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SOCIALNi ZMENA NA BLiZKOVYCHODNI ZPUSOB:
MODERNIZACE, NEBO POZAPADNENI?

KAREL CERNY*

Jsou prevazné muslimsky Blizky vychod a ktestansky (USA) ¢i post-kiestansky (Evropa)
Zéapad skute¢né hodnotové nekompatibilni a instituciondlni konstelaci diametralné odli$né
spole¢nosti? A lze pripadné rozdily vysvétlovat pouze obecnéj$i a univerzalni odlisnosti
mezi tradi¢nim a modernim (¢i dokonce postmodernim) typem spole¢nosti, jez se odviji
pouze od rozdilné historické faze socioekonomického rozvoje, nebo jsou rozdily hlubsi-
ho, ,civiliza¢niho® a kulturniho charakteru? Jde tedy modernizace ruku v ruce s postup-
nym hodnotovym ¢i instituciondlnim pozapadnénim, nebo naopak namisto konvergence
v hodnotovych systémech, ideologickych doktrinach, legitimiza¢nich schématech a institu-
ciondlnich sférach pozorujeme spise divergentni trendy, tendence a reakce?

Po konci studené valky a padu bipolarné rozdéleného svéta se roztrhl pytel s fadou
vysoce ambicidznich a ¢asto nadmiru kontroverznich a protichtidnych teoretickych praci
riizné akademické drovné nabizejicich analyzy nového svétového radu, povahy konflik-
tl a pravé také nasmérovani dlouhodobé socidlni zmény nezapadnich spole¢nosti. Ne-
lze si nev§imnout, Ze vét$ina z nich podrobné analyzuje nejen ekonomicky dynamické
a geopoliticky nastupujici asijské vyzyvatele Zapadu (Cina, Indie, ,,asijiti tygti®), ale také
politicky a demograficky vysoce nestabilni svét islimu (napt. Brzezinski 1993, 1999; Hun-
tington 1993; Kennedy 1996; Zakaria 2008; Wallerstein 2005).

Predkladand teoretickd studie se snazi prispét do této stale aktualni diskuse - s novou
silou opét ozivenou pravé po padu bipoldrniho svéta — v nejobecnéjsi teoretické roviné
vymezené: (a) provokativni a aZ naivné optimistickou tezi o konci déjin (F. Fukuyama),
(b) konkuren¢ni ,,temnou® teorif o stietu civilizaci (S. Huntington a B. Lewis) a (c) tezi
o globdlnim postupu demokracie a paralelni krizi liberdlnich hodnot (E. Zakaria), (d) al-
ternativni hypotézou o globalni hodnotové syntéze (A. Etzioni a M. Chatami), (e) tezi
o mnohosti modernit (S. Eisenstadt) ¢i (f) tezi o revitalizaci fundamentalismu jako reakci
na rychlou modernizaci (S. A. Arjomand) a kone¢né (g) klasickou i revidovanou teorii
modernizace, sekularizace a lidského rozvoje (D. Lerner, R. Inglehart).

Kriticky zde tedy predstavime zakladni — a zimérné vzdjemné protichtidné — teoretic-
ké scénare mozného spolecenského vyvoje muslimskych spole¢nosti vymezené na ska-
le hodnotové ¢i institucionalni konvergence-divergence blizkovychodnich a zapadnich
spole¢nosti.
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GACR ¢&. 13-35717 P Strukturdlni pficiny arabskych revoluci a ndstupu politického isldmu.

21



Samuel Huntington: Vzajemné nekompatibilni
a uzaviené civilizace

Podle hypotézy o ,,stretu civilizaci“ S. Huntingtona (1993, 2001) se post-bipolarni svét
rozpadd na osm civiliza¢nich okruhu. Ty jsou definovany objektivnimi (spole¢nd kultura,
historie, jazykova skupina, ale zejména nabozenstvi) i subjektivnimi aspekty (sebe-iden-
tifikace jedinct s prislusnou civilizaci). V souc¢asném svété nedochdzi k hodnotové ¢i
institucionalni konvergenci, ke vzniku ,,svétové monokultury“ Naopak, vystupiiované
a akcelerujici procesy globalizace a také modernizace nezapadnich zemi stimuluji posi-
lovani rozli¢nych civiliza¢nich identit. Modernizace a pozdpadnéni totiz ve skute¢nosti
nejsou jedno a totéz. Pokud se jednotlivé civilizace prudce modernizuji, je$té to nezna-
mend, ze se zaroven také stale vice pripodobnuji Zapadu.

Civilizace jsou tak dle Huntingtona i na pocatku 21. stoleti stale relativné uzaviené,
statické a vzajemné hodnotové nekompatibilni a neslucitelné. Zapadni komplex principt
ahodnot racionalismu, individualismu, vlady zakona, pluralismu a svobody, zastupitelské
demokracie ¢i oddéleni duchovni a svétské autority idajné ani dnes nerezonuje ve zbytku
svéta, ktery se obraci zpét k vlastnim kulturdm a tradicim. Zejména nikoliv v konfucin-
ské civilizaci opojené moderniza¢nim uspéchem a vzestupem na svétové vysluni a také
v civilizaci isldimské (jeZ ma dokonce ,,krvavé hranice®) naopak frustrované dosavadnim
prabéhem modernizace a nelichotivou globalni pozici (srov. také diskusi o hodnotové
rozdilnosti isldmu a Zapadu v Lewis 1990). Naptisté tak v duchu kulturniho determinismu
nemaji hrat ve svétovém déni, mezindrodni politice, integra¢nich procesech ¢i ozbroje-
nych konfliktech nejvétsi roli ideologické, politické ¢i ekonomické rozdily mezi narody,
nybrz daleko hlubsi a trvanlivéjsi rozdilnosti kulturniho rdzu mezi stity a jednotlivymi
civilizacemi (Huntington 1993, 2001).

Francis Fukuyama: Vitézstvi liberalni demokracie
a kapitalismu zapadniho stfihu

E Fukuyama (2002) se naopak v euforii po zhrouceni vychodniho bloku domniva, ze
role kulturnich faktor je pfeceniovana. Jeho vlastni optimisticka diagndza ,,konce déjin“
je pak chapana jako ostte protichtidna s temnou vizi ,,stfetu civilizaci, a¢koliv naptiklad
americ¢ti neokonzervativci ji chdpou jako dlouhodobou vizi $tastného nového svéta, ktera
se naplni hned poté, co si svét projde ptichdzejicim kataklyzmatem stfetu kultur (srov.
Kepel 2004).

Lidskd ptirozenost se dle autora vyznacuje historicky a kulturné neménnymi univerzdl-
nimi charakteristikami. Jde o: (a) rozum, (b) touhu po materidlnich statcich a fyzickém
pohodli a (c) thymos, ktery poklada za kli¢ovy. Rozumi jim nemateridlni touhu po uzndni
ze strany druhych lidi jako zdroj sebeucty a kladné identity (,touha po touze druhych®
ustici v ,,honbu po uznani, snaha ptitdhnout pozornost, byt sttedem zdjmu, vzbuzovat
sympatie a souhlas). V prvnim kroku tedy autor identifikuje univerzalni povahu ¢lovéka,
v kroku druhém pak hleda univerzalni spolecenské ztizeni, které lidské povaze nejlépe

odpovida.
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Pravé liberdlni demokracie' — spolu s kapitalismem - predstavuje spolecenské ztizeni,
které dokaze relativné nejlépe uspokojit véechny tfi slozky lidské duse u maximalniho
poctu lidi. Jelikoz garantuje rovna individualni prava a podil vech obyvatel na vlade,
odrazi nejlépe povahu lidské prirozenosti, zejména naroky thymu (ti zvla§té ambiciézni
pak mohou dosahovat uznani nedestruktivnim zptisobem na stale vice frontdch - nejen
v politice, ale i v podnikani, véd¢, aktivitach rozkosatélé ob¢anské spole¢nosti, uméni
a sportu). Proto je historicky nejuspésnéjsi, nejptitazlivéjsi, je napodobovano a déle se
$ifi. Jde zaroven o jedinou systematickou a propracovanou ideologii s potencidlni univer-
zalni platnosti schopnou legitimizovat systémy vldd na celém svété (konkuren¢ni ideolo-
gie maji geograficky a kulturné omezeny dosah). Le¢ koncem déjin se rozumi celosvétové
vitézstvi a akceptace ideji liberdlni demokracie, nikoliv nutné bezproblémové itent jejich
instituci v praxi.

PrestoZe autor postuluje existenci jednotnych linedrnich svétovych déjin, kdy véechny
spole¢nosti bez vyjimky dlouhodobé smétuji k liberalni demokracii a kapitalismu za-
padniho typu, lidstvo dosud stéle Zije ve dvou oddélenych svétech: (a) post-historickém
(zejména Zapad) a (b) historickém (jde o variantu déleni svéta na tzv. globdlni Sever
a Jih). Post-historicky svét sice jednou pro vzdy neskoncoval se v§emi problémy, dokaze
je v8ak fesit v ramci systému (liberalni demokracie a kapitalismu), aniz by byla narusena
jeho legitimita, o niz se jiz nevede spor. Dalsi zdejsi vydobytek predstavuje skute¢nost,
Ze spolu jednotlivé staty nevaléi. Historicky svét oproti tomu stéle ,vézi v déjinach’, je
zmitan vélkami a silnymi ideologickymi i mocenskymi stiety nabozenské, nacionalistické
¢ marxistické provenience.?

V déjinach dosud vézi - a legitimitu liberalni demokracie zpochybnuji - dva jeji vy-
zyvatelé: ekonomicky Uspésné asijské spolecnosti se sklony k autoritaistvi a zejména svét
isldmu. Islamsky fundamentalismus je propracovanou doktrinou schopnou konkuro-
vat liberdlni demokracii ve sporu o legitimitu socialniho usporddani. Avsak nemuze si
klast podobné ambiciézni univerzalistické naroky, protoze nedokaze oslovit ne-muslimy
mimo muslimské spole¢nosti. Islamsky (ale i zidovsky) fundamentalismus predstavuje
totalitarni doktrinu s tendenci ovladat nejen soukromé, ale i verejné aspekty (véetné poli-
tickych) kazdodenniho Zivota. Lze ho snad sloucit s demokratickymi principy (vSeobecna
rovnost), av§ak velmi stézi s liberalismem (napt. svoboda slova, svédomi a vyznani).

Odmitani ideji zapadni provenience a snahy o navrat k vlastnim provéfenym hodno-
tam jako zakladiim organizace spole¢nosti a novému zdroji hrdosti pfivodil dvoji neu-
spéch muslimskych spole¢nosti v jejich novodobych déjinach. Ten zna¢né posramotil
dustojnost a kladné sebe-pojeti islamského svéta (jeho thymos), jenz se ve skute¢nosti
dlouho chépal jako viibec nejrozvinutéjsi, nejuspésnéjsi, nejtolerantnéjsi a nejmocné;jsi
na svété. Prvnim nezdarem byla Sokujici neschopnost ubranit se vojenské a kolonialni

! Ustavni liberalismus garantuje individudlni prava a svobody obcant, jejich rovnost pred zakonem.
Demokracie predstavuje princip podilu na moci skrze volby. Dle autora mohou také existovat rezi-
my neliberalni demokratické (napft. Irdn) i liberdlni nedemokratické (napt. USA a zdpadni Evropa
v 18.a 19. stoleti).

Autonomie obou paralelnich svétii je relativni. Zasoby energii jsou koncentrovany v nestabilitou zmi-
taném svété ,,vézicim v déjinach’, post-historicky svét je na nich ale zavisly. Migrace z historického své-
ta si taktéZ vynucuje angazma v téchto regionech. Také hrozby globdlniho vyznamu - jako degradace
zivotniho prostiedi, $ifeni zbrani - nemuze ponechat post-historicky svét v izolacionizmu (Fukuyama
2002: 265-269).
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expanzi Evropy. Poté doslo k podobné netspé$nym pokustim osvojit si zapadni techno-
logie, hodnoty a instituce (vyjma Turecka). Toto usili mélo vyustit v opétovny ekonomic-
ky, politicky i vojensky vzestup kdysi hrdé civilizace a v posileni jejtho mezinadrodniho
postaveni i sebevédomi tvafi v tvai odvékému rivalovi, jimz je dosud svétu dominujici
Zapad. Zaroven je ale nutné fici, Ze fundamentalismus je nejsilnéjsi vSude tam, kde mo-
dernizace pokrocila preci jen nejdale, pricemz zde doslo k nejvétsimu ohrozeni tradi¢ni
kultury zépadnimi hodnotami (Fukuyama 2002: 61-62, 230-231, srov. Kropacek 1996,
2002; Lewis 1990, 2003a, 2003b).

Fareed Zakaria: Demokracie vzkvéta, svoboda
a ustavni liberalismus nikoliv

Podle zaka S. P. Huntingtona a predniho komentdtora svétového déni, Fareeda Zaka-
rii (2004), md F. Fukuyama pravdu jen napil. Souc¢asnym svétem ve skute¢nosti zmita
stupniujici se stret liberalismu a populistického autoritdfstvi uvnitt jednotlivych stat, a to
vesmés ruku v ruce s postupujici demokratizaci. Celosvétové totiz sice vskutku vitézi idea
demokracie, avSak neprosazuji se hodnoty ustavniho liberalismu: ,,Demokracie vzkvéta,
svoboda nikoliv® (Zakaria 2004: 22). Dnes je vlada volena ob¢any ve 119 zemich svéta
(62 % statt) a demokracie je celosvétové chapana jako nutnd podminka legitimity politic-
kych elit. I ti nejvétsi autoritati jsou proto nuceni uzivat demokraticky slovnik, uchylovat
se k demokratickym ritualiim a namahat se s organizaci - a skrytou manipulaci - pro né
vzdy nakladnych a riskantnich voleb, jen aby ospravedlnili svou moc a dodali si zdani
legitimity.

Ackoliv na Zapadé postupné pojmy svoboda a demokracie téméf splynuly, nejde
o0 jedno a totéz. Politickou demokracif se rozumi vlada lidu skrze volené zastupce, tstav-
nim liberalismem pak (a) vlada zakona (rovnost pred zakonem) a (b) ochrana svobody
a dtistojnosti jednotlivce pred neustale hrozicim utlakem ze strany statu, cirkvi (nabozen-
stvi) a vétsiny:3 ,,Podstatou ustavniho liberalismu je moc omezit, smyslem demokracie je
naopak jeji koncentrace a pouziti“ (Zakaria 2004: 125).

Na Zapadé¢ se pritom nejprve rozvinul kapitalismus a tUstavni liberalismus, zrodily
se i liberalné orientované burzoazni elity a stfedni vrstvy. Teprve poté doslo k velmi po-
stupné demokratizaci (nejzretelnéjsi je tato sekvence v pripadé Anglie a USA). Spolu s ni
viak vstupovaly do politiky masy, jimz byl liberalismus cizi, nerezonoval s jejich zajmy.
Narostl tak vliv populistického autoritafstvi nejriznéjsiho razeni (levicovy socialismus,
pravicovy nacionalismus, dnes naboZensky Sovinismus) a oslabila role liberalnich hod-
not (svoboda slova, pohybu a podnikani, vlastnicka prava). Diktatury pak casto vitézily
ve svém stietu s liberalismem za pomoci demokratickych voleb (jakobini za Francouzské
revoluce, nacistické Némecko atp.). Také rozvojové zemé, jez se uspé$né demokratizovaly,
prosly podobnym vyvojem od kapitalismu a tstavniho liberalismu k demokracii (napt.
Tchaj-wan, Jizni Korea, fada britskych kolonii). Naopak ty staty tfetiho svéta, které hned

Zde autor uvadi: ,,Sokratova poprava byla naprosto demokratickd, nebyla v8ak liberalni“ (Zakaria
2004: 39). Pro americky tstavni systém je pak idajné typicka pravé nedemokrati¢nost - mnozstvi
omezeni vitézné volebni vétsiny. V liberdlni demokracii je tedy vyvazovana vile vétsiny a prava men-
$in, demokracie a svoboda.
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po ziskani nezavislosti vsadily jen na demokratické volby bez péce o dalsi instituce, se
propadly do chaosu a autoritafstvi.*

Nejvyraznéjsi tézkosti na cesté k liberdlni demokracii a nejostiejsi politicky konflikt mezi
autoritarskymi rezimy a neliberalnimi masami dnes nachazime na prevazné arabském Bliz-
kém vychodé. Mistni pozapadnéli vladci jsou tidajné vesmés daleko liberalnéjsi nez mus-
limské spole¢nosti, kterym vladnou.> Skute¢né demokratické volby se proto ¢asto vibec
nekonaji s poukazem na to, Ze by se jejich vitézem zarucené stali islamsti fundamentalisté.
Dlouhodobé politické represe vsak zptisobily zrod a vzestup extremismu a terorismu jako
alternativnich forem politické participace, coz vede k dal$imu utuZeni represi ze strany po-
litickych elit, které ale jen stimuluji dalsi radikalismus opozi¢nich skupin. Rozto¢ila se tak
presné opac¢na spirala nez kdysi na Zapadé, kde liberalismus stimuloval postupnou demo-
kratizaci, jez zpétné povzbuzovala dali $ifeni liberdlnich hodnot. Ackoliv tedy na Blizkém
vychodé ve srovndni s ostatnimi rozvojovymi regiony po ziskani nezavislosti zavladla nejvét-
$i euforie a nejvétsi optimismus stran budouciho rychlého politického a ekonomického roz-
voje, dnes se miiZe region pysnit spiSe nejvétsimi frustracemi nespokojeného obyvatelstva.

Je snad na viné islamské nabozenstvi ¢i arabska politickd kultura? Zakaria takovato
zjednodusujici a populdrni kulturologickd vysvétleni blizkovychodnich problému odmita.
Jejich obecnou slabinou je, Ze zpétné dokdzi vysvétlit prakticky cokoliv, navic v minulosti
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v fadé pripadi totalné zkrachovala (napf. konfucianismus dlouho chépany jako pti¢ina
chudoby Asie, po vzestupu ,,asijskych tygri“ naopak jako faktor rozvoje). Analogie pasazi
Koranu odkazujicich na spravedlivé, zbozné a autoritarské vladce ¢i odkazy na podtize-
nost zen a otroku lze nalézt stejné tak i v ki‘estanské Bibli, analogie uzké provazanosti
politiky a nabozenstvi pak pro zménu v dlouhych déjinach kiestanskych statt a papeztL.
Navic je neuzite¢né a zavadéjici badat nad neménnou podstatou islamu skrytou v Koranu
¢inabozenské tradici, spide je relevantni v§imat si toho, jak ho interpretuji a co z né&j délaji
soucasnici. ,Kultury jsou totiz natolik slozité systémy, Ze si v nich miize kazdy najit, co je
mu libo“ (Zakaria 2004: 68), isldm nevyjimaje. Proto lze islam stejné elegantné ztotoZnit
s odporem k autoritafstvi ¢i s principy kapitalismu: a pravé k tomu dnes v muslimskych
spolec¢nostech ¢asto dochazi. Konecné, empirické doklady mluvi jasné proti argumenttim
o neslucitelnosti islamu a kapitalismu (viz nejlidnatéjsi muslimsky stat — Indonésie — dle
Svétové banky ,vzorovy piiklad trzniho hospodatstvi®) ¢i demokracie (viibec nejvétsi
muslimské populace - v Turecku, Bangladési, Indii a Pédkistanu - dlouhodob¢ provozuji
demokracii, navic si do svého cela zvolily Zeny dfive, nez to zacalo byt obvyklé na Zapa-
dé): ,,Pokud existuje néjaky zakladni rozpor mezi isliamem a demokracii, zd4 se, Ze o ném
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minimalné 800 miliond nic netusi“ (Zakaria 2004: 157).

4 Stabilni demokracie vyzaduje: (a) silnou, prosperujici a na statu nezéavislou sttedni vrstvu, tj. hospo-
darsky rust a blahobyt, (b) existenci vice — vzdjemné se vyvazujicich — center moci (nezavislé soud-
nictvi a Gfady statni sprévy i regiondlni samospravy, nezavislda média a univerzity, silny parlament,
politické strany a obcanska spole¢nost, pficemz ustaveni rovnovéhy se neobejde bez konfliktit),
(c) legitimitu vlady (testem je schopnost vybirat dané, tj. ochota obyvatel dané odvadét).

Tuto tezi vyvraci Inglehart a Welzel (2005): elity definované nadprimérnym piijmem ¢i vzdélanim
jsou ve vSech spole¢nostech vzdy mirné liberalnéjsi nez zbytek populace, ke kterému vSak maji i tak
vzdy hodnotové blize nez k nadpriimérné bohatym a vzdélanym jedinctim jinych spole¢nosti. Podob-
né hraje kontext ndrodniho stdtu roli i v pfipadé hodnotovych orientaci etnickych ¢i nabozenskych
mensin daného statu (napt. katolici a protestanti v USA k sobé maji navzdjem hodnotové blize nez
ke katolikiim a protestantiim z jinych zemi svéta; néco podobného plati i pro muslimy a hinduisty
v Indii).
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Jen asi 260 milionti muslimt predstavuji blizkovychodni Arabové, pravé v tomto re-
gionu jsou ale problémy s liberdlni demokracii nejvétsi. V duchu kulturologickych argu-
mentt se tedy jesté nabizi odkaz na specifickou arabskou patriarchalni kulturu projek-
tujici roli dominantniho, nekriticky pfijimaného a obavaného otce do vSech socidlnich
vztaht (rodina, uditel, nadtizeny v praci, politicky vtidce). Zapadu vsak také po mnoho
staleti dominovala patriarchalni kultura (podfizenost zen, bezmezné oslavovani vladcia
a diktatort). Arabska politika tedy nepredstavuje zadny kulturni unikat, jen se ,,zastavila
v ¢ase” a pro pochopent jeji krize neni nutné studovat poslednich 400, ale pouze zhruba
40 let (Zakaria 2004: 163).

Pozapadnélé blizkovychodni elity v poslednich dekddach prosazovaly bud $patné
politické projekty (panarabismus, socialismus), nebo ty nadéjnéjsi, avsak naprosto
$patnym zpusobem. Pokud poté modernizace dle udajné zapadnich vzort selze, $ifi se
spise zklamani Zapadem, nez zklamani vlastnimi neschopnymi viidci. Odpor ke vse-
mu zapadnimu nartstd i kvili tomu, Ze Zapad dlouhodobé podporuje tyto stdle méné
oblibené autoritare odcizené zbytku populace. Kone¢né, md se rostouci mérou za to,
ze dédici velké a slavné civilizace nejsou Zadnou zaostalou periferii Zdpadu, a nemaji
tak zapotiebi ,,opi¢it” se po svém tradi¢nim vyzyvateli (naopak uspé$né asijské zemé
s timto problém nem¢ély).

Kromé neuspésnych politickych elit je prokletim Blizkého vychodu prili$né surovino-
vé bohatstvi paradoxné blokujici dalsi rozvoj regionu. Rentiérské stdty a jejich elity pro-
speruji z tézby ropy a zemniho plynu (pfipadné prondjmu Suezského priiplavu v pripadé
Egypta, finan¢ni pomoci USA v ptipadé Jordanska), a nejsou tak zavislé na danich svych
obc¢anti. Nemusi se proto snazit o dlouhodobou hospodarskou modernizaci. Nevytvareji
zakony a instituce, v jejichZ ramci by mohla zbohatnout celd spolecnost a vznikly prospe-
rujici stfedni vrstvy odvadéjici dané do statni kasy a podilejici se nasledné na rozhodo-
vani, jak se svymi danémi nalozit. Zndmé No taxation without representation odvozené
z d¢jin Zapadu tedy v blizkovychodnim podani plati i opac¢né: neni reprezentace a podilu
obyvatelstva na moci, aniz by elity byly zavislé na jeho zdanéni. Obrovské surovinové
bohatstvi navic rezZimtim umoznuje vydrzovat historicky bezprecedentni mnozstvi vo-
jenskych a policejnich jednotek, mohou si dovolit represivni aparat jako Zadné jiné auto-
ritafské rezimy v historii (napt. Saudskd Arabie a Oman 13 % ro¢niho HDP).

V situaci, kdy tempo demografického riistu dlouhodobé prevysuje dynamiku ras-
tu ekonomického a tvorby novych pracovnich mist, roste popularita politického isldmu
chdpaného jako nové forma populistického autoritarstvi, jez je dosud spiSe v rozporu
s tstavnim liberalismem. Islamisté v ramci ,,neliberalni ob¢anské spole¢nosti“ nabize-
ji ve srovnani s tézkopadnym stdtnim aparatem dcinnou socidlni pomoc potifebnym,
kteti pak prebiraji i jejich idealy. Ty lidem pomahaji najit orientaci a smysl v rychle se
ménicim svété. Zaroven klesa podil negramotného venkovského obyvatelstva po staleti
vyznévajiciho nejriznéjsi lokalni verze lidového islamu a navysuje se podil cerstvé ur-
banizované a vzdélané populace presouvajici pozornost k ortodoxnéj$imu isldamu ,,vyso-
kému®“ ¢i ,,u¢enému® K politizaci islamu pak piispivaji i represe a ttlak, jez z arabského
svéta vytvorily ,politickou poust® Prondsledovani opozi¢nich politickych stran, absence
svobody slova a nezavislych médii zpusobily, Ze se z mesity stalo jediné misto, kde Ize
vefejné probirat politicka témata. Proto se zde koncentruje organizovand opozice pouzi-
vajici nabozenské vyrazivo pro pojmenovani souc¢asnych problému i prezentaci své vize.
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Konec¢né, ke globalizaci radikélniho isldimu dochdzi vlivem vyhrocené soutéze revolu¢ni-

ho Iranu a fundamentalistické Satdské Arébie o vliv v islimském svété §tédie dotované
petrodolary.®

Amitai Etzioni a M. Chatami: Globalni hodnotova syntéza
Vychodu a Zapadu

Zatimco hypotéza o konci déjin chépe zdpadni hodnoty legitimizujici liberalni de-
mokracii a kapitalismus jako celosvétové univerzdlni, teze o stretu civilizaci postuluje
neslucitelnost hodnotovych systémi Zapadu a jednotlivych civilizaci - a specialné pak
islamu. Vzajemné hodnotové obohacovani tedy podle jednéch neni viibec mozné, podle
druhych k nému zase neni divod, protoze nezdpadni ¢asti svéta nemaji co nabidnout
abudou se stejné postupné a jednostranné pripodobnovat Zapadu. Avsak podle A. Etzio-
niho (2004) v globalizovaném a dopravnimi i komunika¢nimi technologiemi protkaném
svété ve skute¢nosti dochdzi ke kazdodennimu dialogu civilizaci. Ten mé charakter vza-
jemného a obousmérného hodnotového obohacovani Vychodu a Zapadu. Globdlni hod-
notovd syntéza vyusti v celosvétovy konsenzus ohledné zdkladnich hodnot a v postupny
vznik globélni spole¢nosti, se kterou se bude identifikovat stale vice lidi (ta se m4 stét
vyrazem komunitaristické normativni vize ,,dobré spole¢nosti®).

Jestlize se Zdpad potyka s vyhrocenym individualismem (anomie a deviace, moralni
vakuum, ubytek socidlniho kapitélu), Vychod trpi tzv. ,autoritafskym komunitarismem®
(potlacenti lidskych prav, ob¢anskych a ekonomickych svobod). Zapad a Vychod dosud
predstavuji dva extrémy zdtraznujici prili$ jednostranné a vzajemné protichidné sady
hodnot: (a) diraz na prava jedince vs. diraz na zavazky a povinnosti vii¢i spolecenstvi,
(b) diiraz na autonomii a hodnotu jedince vs. diiraz na socialni rad, spolecensky soulad
a harmonii, (c) duiraz na svobodnou volbu vs. diiraz na podtizeni se autorité (star$im,
nadfizenym aj.), (d) diiraz na sekularismus a hodnotovy relativismus vs. transcendent-
no, dogmaticka pravda, tabu a nezpochybnitelné hodnoty, (e) historicky optimismus,
triumfalismus a pritakdni zméndm vs. cynismus az fatalismus (Etzioni 2004: 15, 50).
K anulovani nedostatkii Vychodu i Zapadu, posileni jejich prednosti a dosazeni ,,dobré
spole¢nosti“ v podobé jakési zlaté stiedni cesty mezi obéma krajnostmi — autor véfi, ze lze
kombinovat vyhody vielé, osobni a bezpe¢né pospolitosti (Gemeinschaft) i individuali-
zované a dynamické spolecnosti (Gesselschaft) - je tedy nutna vzdjemna konvergence,
syntéza a rovnovaha zapadnich a vychodnich hodnot.

Predpokladem globalni hodnotové syntézy je vak vybojovani konfliktti odehravaji-
cich se v celosvétovém métitku. Nebézi zde o zdsadni spor mezi jednotlivymi civilizacemi,
ale o lity konflikt uvnitf kazdé z nich: o stet ,,mékkého® a ,,tvrdého® pojeti viastni kulturni
tradice a viry. Naptiklad - dle autora stale populdrnéjsi a se svobodnou spole¢nosti kom-
patibilni — ,,mékky islim“ se od toho ,,tvrdého* odlifuje: (a) dirazem na pozitivni pii-
klad, neformalni kontrolu, internalizaci norem a vzdélavani, nikoliv na silu a donucent,
(b) otevienosti k reinterpretacim a diskusim vSech témat vyjma samého neménného

6 Zakaria zahrani¢ni politice USA doporucuje nevnucovat Blizkému vychodu volby, coz je dosavadni
nic nefesici chybna strategie. Nejprve se ma podpofit ustavni liberalismus a hospodarské reformy,
poté demokracie.
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jadra viry, (c) participaci vSech ¢lenti komunity na spravé véci verejnych, nikoliv diktatu-
rou mensiny fanatikd, (d) diirazem na ,,dzihad ducha®, nikoliv mece (Etzioni 2004: 34-39).

Velmi podobnou analyzu soucasného svéta — predkladajici opét zaroven i normativni
vizi - nabizi predni {ransky uc¢enec a exprezident M. Chatami (2001) reprezentujici onen
»>mekky“ islam. Meziciviliza¢ni dialog rovnych partnert — Zdpadu a Vychodu - zpro-
sttedkovany hlavné mysliteli a intelektualy ma vyustit ve vyvazenou syntézu k duchov-
nosti a kolektivismu tthnoucimu Vychodu a k racionalité a individualismu se upinajicimu
Zapadu. Jestlize tedy mnozi vidi rozpor a nekompatibilitu mezi rozumem a virou (¢i
svobodou a virou, kolektivismem a individualismem, povinnosti a svobodou), autor se
domnivd, Ze se naopak vzéjemné vhodné dopliuji. Jen jejich ,,koncert“ vede k osobnostni
i spolecenské harmonii.”

Islamska civilizace tedy podle autora nebude nikdy vzkvétat, pokud nedojde k rozvoji
islamské obcanské spole¢nosti a prosazeni demokratického spolec¢enského usporadani.
Islam je plné kompatibilni s demokratickymi principy a hodnotami, jako je svoboda ¢i
tolerance, Btih totiz opravnil lid urcovat sviij osud. Obc¢anskou spole¢nosti v§ak neni mys-
lena jeji zdpadni verze majici praptivod ve starofecké méstské polis, nybrz je pro potteby
islamské civilizace odvozena z ptivodni Prorokovy obce v Mekce a Mediné. Muslimskou
obec autor interpretuje takto: ,Obc¢ané islamské obc¢anské spole¢nosti se tési pravu ur-
¢ovat svuj vlastni osud, dohlizet na zptsob vladnuti a nutit vladu predkladat ucty. [...]
Vlada v takové spole¢nosti slouzi lidu a neni jeho panem.“ Pfitom autor nezapomind ani
na prava mensin, bez nichz demokracii vzdy hrozi, Ze se zvrtne v pouhou tyranii vétsiny
(Chétami 2001: 12).8

Samuel N. Eisenstadt: Rozmanité modernity
a permanentni vzpoura proti Zapadu

Historicky sociolog S. Eisenstadt (2000) explicitné stavi svou slavnou koncepci roz-
manitych modernit do protikladu s (a) tezi o konci déjin (ve skute¢nosti stale docha-
zi k permanentni ideologické konfrontaci riznych kulturnich programi modernity),
(b) tezi o stetu sekuldarniho a moderniho Zapadu a nemodernich nezapadnich a v tradici
vézicich civilizaci® i (c) s tezemi klasickych teorii modernizace, jez hovoti o postupné
geografické expanzi zapadniho kulturniho programu modernity a zakladni institucional-
ni konstelace ptivodné vyvinuté v Evropé.

Modernita ma své pevné a neménné univerzalni jadro, ale velké mnozstvi svych
geografickych, kulturnich a historickych variant. Modernita (1) je vzdy a vSude spja-
ta s ur¢itou mirou strukturdlni diferenciace nejriiznéjsich instituci (napf. rodinny Zivot,
ekonomické a politické struktury, urbanizace, masovad komunikace, vzdélavaci systém,
individualistické orientace). Podobné (2) lze identifikovat univerzalni jadro kulturniho

7 Autofi uvazuji ve stereotypnich bindrnich opozicich Vychodu a Zapadu, jez kritizuje E. Said (2008).
Zde nejde o ¢ernobilé schéma stavici iracionalni, zaostaly a barbarsky Vychod do podfizeni a proti-
kladu s raciondlnim, vyspélym a civilizovanym Zapadem. Obéma entitdm pricitaji vyhody i slabiny,
chépou je jako rovnocenné.

8 Protipélem Chatamiho by v souc¢asném $iitském socidlnim mysleni byl napt. Chomejni a jeho préce
Veldjat-e Faqih (Cesky 2004) reprezentujici ,,tvrdy islam*.

° Bohuzel takto, podle mého nézoru nespravné, interpretuje koncepci stretu civilizaci S. P. Huntingtona.
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programu modernity v podobé védomi, ze ,,spole¢ensky fad muize byt aktivné formovan
védomou a zdmérnou lidskou ¢innosti“ (Eisenstadt 2000: 5). Kriticky kulturni prah mo-
dernity tedy souvisi s urc¢itym ,,odkouzlenim svéta“ a predstavou, Ze socidlni svét neni
jednou pro vidy stvoren a dopfedu naprogramovan Bohem, nybrz Ze stavajici spolecen-
sky status quo Ize zménit.!® Modernita tedy dostala do vinku reflexivitu spjatou s moz-
nosti nekonciciho zpochybnovani dosavadniho socialniho fadu, jez usti ve schopnost
— jakkoliv limitovanou - neustalé sebe-korekce modernich spole¢nosti. Kromé diirazu
na participaci ¢lenti spole¢nosti na spole¢ném projektu modernity se rodi také moderni
koncept autonomniho a tradi¢nimi autoritami neomezovaného jednani orientovaného
na budoucnost chdpanou jako sféru mnozstvi lakavych alternativ dosazitelnych a reali-
zovatelnych pravé aktivnim lidskym jednanim a politickou participaci.

Ve skute¢nosti v§ak nepretrzité vznikaji nejrozmanitéjsi (1) instituciondlni a (2) ideolo-
gické vzorce modernity, a to v riznych spole¢nostech a také v rtiznych fazich jejich vyvoje.
Vysledkem proto neni globélni institucionalni homogenizace a hegemonie zdpadniho
programu modernity. S. N. Eisenstadt se snazi vysvétlit jak divody vysoké variability
konstelaci a zptsobu organizovani jednotlivych vydiferencovanych institucionalnich sfér,
tak také téméf nekone¢nou rozmanitost neustale pfedklddanych konkurenc¢nich kultur-
nich programt modernity. Rozmanité (a) modernity jsou vysledkem dynamiky, v niz
dochazi k neustalému propojovani, kombinaci a interakci univerzalnich modernizac-
nich trendd a partikuldrnich tradic, kulturnich premis a historickych zkugenosti. Riizné
vzorce modernizace (b) jsou dale vysledkem pozitivniho ¢i negativniho vymezovani vaci
zdpadnimu projektu modernity, ktery diky svému historickému prvenstvi funguje jako
zékladni referen¢ni bod, jenz nelze ignorovat, naopak je vidy nutné zaujmout k nému
jasné stanovisko. Kone¢né, (¢) riizné institucionalni a ideologické verze modernity jsou
vysledkem stfetd a konfliktd nejriznéjsich socidlnich a politickych hnuti prosazujicich
sva vlastni pojeti.

,Civilizace modernity“ zac¢ala dle autora historicky v Evropé. Také dosud nedopsany
»pribéh neustalé a kontinualni konstituce a rekonstituce rozmanitosti kulturnich progra-
mit modernity“ (Eisenstadt 2000: 2) md pocatky pravé zde. Nejprve se objevil ideologicky
konflikt mezi (a) liberalni, tolerantni a kompromisni vizi modernity respektujici riznost
z4jmt, ideologii a cilt riznych aktért a skupin a (b) vizemi utopickymi slibujicimi brzké
vybudovani nejriiznéjsich pozemskych Rajt, které se naopak snazi potlacit spole¢enskou
pluralitu a nedtvéruji jak otevrené celospolecenské diskusi, tak mechanismiim zastupitel-
ské demokracie.!! Vznikaji tak prvni vyrazné ideologické alternativni modernity (zejmé-
na sovétského a fagistického typu). I v ramci liberalntho programu se vSak déle formuji
rtizné institucionalni modely narodnich spole¢nosti (napt. centralizovana a kulturné
homogenizujici Francie a Skandindvie vs. decentralizovana Velk4 Britanie a Svycarsko).
S dal$imi razantnimi vyzvami pro ,klasicky vék modernity“ pak pfichazeji tzv. nova so-
cialni hnuti (ekologickd, mirova, Zenska, za prava mensin).

Mezitim vSak jiz dochazi k obrovskému nartstu variability modernity v souvislosti

A

s jeji geografickou expanzi. Evropsky kolonialismus je spjat s $ifenim modernich instituci

10° Zde se S. Eisenstadt pozitiviné odvolava na klasickou teorii modernizace D. Lernera (viz déle).

11" Autor v této fézi vyvoje evropské modernity hovoii o stfetu hnuti liberdlnich, socialistickych ¢i ko-
munistickych a nacionalistickych (véetné verzi fasistickych ¢i narodnésocialistickych). Tato hnuti se
pozdéji stietavala i mimo geograficky ramec Evropy.
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(napft. byrokracie, soudy, narodni stat, reprezentativni politika) daleko za hranicemi Sta-
rého svéta a historicko-kulturniho kontextu evropskych spole¢nosti: nejprve v Novém
svété a v Asii (Indie, Sri Lanka, Japonsko), poté na Blizkém vychodé a nakonec v Africe.
Pravé Spojené staty predstavuji prvni radikdlni transformaci evropské modernity vznik-
lou vojenskou konfrontaci a ideologickym vymezenim se vii¢i Starému svétu, kterd do-
konce zahy zac¢ina sebe samu chapat jako celosvétové univerzalni referenéni bod moder-
nity. Zapadni verze modernity je ve svété chapana ambivalentné: je zacasté prijimana jako
pritazlivy model, zaroven ale dochdzi k ,,nepretrzité selekci, reinterpretaci a reformulaci
importovanych ideji* (Eisenstadt 2000: 15). Vysledkem jsou neustalé programové inovace
ustici v nejrozmanitéjsi ideologické a institucionalni vzorce modernity. V pozadi téchto
rozmanitych procesi socidlni transformace nestoji jen nezdoln4 aktivita riznych soupe-
ticich socialnich a politickych hnuti a jejich programd, ale také vliv mistné specifickych
tradic, hodnotovych systému ¢i historickych zku$enosti a dopady specifického pribéhu
kolonialismu a trendtt modernity (napf. vyvoj Japonska ¢i Indie, kde doslo ke specifické
kombinaci mistnich a zapadnich prvka a hodnot).

Svou analyzu autor zakoncuje podrobnym pohledem na nejnovéjsi vyznamné ,,pro-
gramatory“ modernity, které spatfuje ve vysoce zpolitizovanych nabozenskych hnutich
celého svéta, specialné pak svéta islamského (fadi je vSak k $irSimu proudu tzv. novych
nabozenskych hnuti jakozto vyzyvatelt ,,klasického véku“ modernity, jenz vykrystalizo-
val v Evropé v 19. a prvni poloviné 20. stoleti). Tato hnuti predstavuji dtisledek rychlé
socidlni zmény, zaroven vsak tuto zménu v urcitych smérech dale akceleruji. Extrémni
protizapadni a protiosvicenska fundamentalistickd hnuti chépe jako druhy vyhonek tota-
litnich ideologii jakobinského typu, jez véfi v primat politické moci jako nastroje radikalni
transformace celé spole¢nosti. Odtud analogie s komunistickym hnutim: (a) revolu¢ni
utopicka vize slibujici vytvorit radikalné nového ¢lovéka, novou spole¢nost a novy mezi-
narodni fad prostfednictvim politické akce a uchopeni statni moci, (b) nové kolektivni
identity, jez presahuji veskeré etnické, narodnostni, rasové (ale i tfidni) hranice (viz uni-
verzalni a transnaciondlni spolecenstvi vSech véticich), (c) sklony k totalitarizmu, kdy ma
byt kolektiv vice nez jedinec, kterého je nutné ,,ocistit“ i proti jeho vili. Ale také umirné-
nd nabozenskd politickd hnuti se uchyluji ke konfrontaci se zdpadnim modelem moder-
nity, ptipadné se snazi selektivné prebrat a prizptsobit nékteré jeho prvky a interpretovat
je v pojmech vlastni nabozenské tradice: ,[...] snahou je oddélit Zapad od modernity,
poptit zapadni monopol na modernitu a odmitnout zapadni kulturni program jako vy-
chodisko modernity® (Eisenstadt 2000: 22), pfi¢emz dochazi ke zméné vztaht Zapadu
a nezapadnich civilizaci, ale také k proménam vztahti mezi nabozenstvim a spole¢nosti.
Dnesni globalni svét tedy Ize dle autora popsat jako svét, ve kterém se déjiny nezastavily,
ale probiha neustald reinterpretace kulturnich programt modernity, na jejichz zakladé se
rodi nejen rizné ,porozuméni* modernité, ale také stale nové pokusy o konstrukei jejich
nejrozmanitéj$ich alternativnich modeld, jez jsou nasledné nejriiznéjsimi skupinami zas
a znovu uchopovany a redefinovany v jejich jazyce a pojmech.
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Said A. Arjomand: Rychla socidlni zména a recyklace
tradi¢niho fundamentalismu

Podle S. A. Arjomanda jsme svédky dalsi viny — od pocatkt islimu v 7. stoleti z nej-
riznéjsich pri¢in periodicky se navracejictho - nabozenského obrozeni a vzestupu
fundamentalistickych hnuti vyzyvajicich k ocisté jediné pravého zjeveného islamu. Ten
je neustdle zanetadovan (a) ndnosy lidskych vymyslt odpadajicich - a idajné jen no-
mindlnich — muslim ($iismus a mahdismus, lokdlni verze lidového islimu a sufismus,
racionalistickd teologie, filozofie a pragmatické pojeti prava) nebo (b) cizimi vlivy (nej-
prve zdrcujici mongolsky vpad, poté misionari, sekuldrni ideologie, zdpadni kultura).
Jde tedy o periodicky se opakujici vzorec — pocinaje chdridzou pres hanbalovskou prav-
ni $kolu, wahhabiju a salafiju az po soucasny apoliticky i politicky fundamentalismus
- reagujici na hrozby vnitfniho rozkladu, korupce a degenerace ¢i vnéjsiho ohrozeni
(ktizaci, Mongolové, kolonialismus a imperialismus). Resenim vsech problémi m4 byt
navrat k doslovné chdpanému Koranu, hadistim (tradice odvozené z vyroku a ptikladu
Proroka) a ptisné Zivotni praxi (viz pét ,,pilifa“ viry) inspirované vé¢né platnym a stale
ptitazlivym normativnim modelem obce prvnich muslimd, jenz slibuje vyustit v ctnostny
Zivot na zemi a spasu na onom svété. Autor tak souc¢asnou vlnu islamské obrody zasazuje
do dlouhodobych historickych souvislosti a ukazuje, jak tradi¢ni vzorce $ifeni islamské
ortodoxie ziskévaji zcela novou dynamiku v interakci s akcelerujicimi procesy socialni
¢i politické modernizace a globalizace isldmskych spole¢nosti (Arjomand 1995, 2004).

Ptitom ndbozenské oziveni a vznik novych hnuti ¢i sekt, jehoz spole¢nym jmeno-
vatelem je rychld socidlni zména, pozorujeme celosvétové, v ramci fady dal$ich nabo-
zenskych tradic. To stavi na hlavu hlavni proud moderniza¢nich teorii, protoze procesy,
které mély vést k neodvratné sekularizaci a smrti naboZenstvi, namisto toho usti v rene-
sanci a dokonce politizaci islamu a dal$ich vér. V ptipadé isldimu jde v ptiblizném chro-
nologickém poradi o tyto — dnes paralelni a prekryvajici se — procesy odstartované po
2. svétové valce: (1) integraci isldamského svéta do mezinarodniho systému (kolonialismus
a imperidlni vimé$ovani, kfestanské misie, globalizace), (2) expanzi komunikaci (média,
doprava), (3) urbanizaci, (4) alfabetizaci a rist vzdélanosti, (5) budovani narodnich stata,
masovou politizaci obyvatel a represe autoritatskych rezimt (Arjomand 1986, 2006). Za-
timco prvni ¢tyfi uvadéné procesy probihaji ve vSech zemich zhruba stejnym zptisobem,
a usti tak spiSe v unifikaci a podobny charakter isliamskych obrodnych hnuti, posledni
faktor variuje stat od statu a vede k protikladné diversifika¢ni tendenci (Arjomand 1995).

Expanzi komunika¢nich médii vznika vefejny prostor vhodny pro rozsifovani nejriiz-
néjsich ideji, hodnot a polemik, coZ neni prilezitost jen pro hnuti socialni ¢i politicka, ale
stejné tak i naboZenska. Dnes je nejnovéji spojovany se satelitni televizi a internetem. Asi
poprvé se dosud akcelerujici proces razantné projevil mezi muslimy v kolonidlni Indii
(ptelom 19. a 20. stoleti), kdyz ilegalnimi tiskatskymi stroji masové $itené fatwy vypra-
covavané v duchu islamského prava permanentné zpochybrovaly platnost hybridnich
kolonidlnich zdkont (Anglo-Muhammadan Law). To spolu s levnym knihtiskem produ-
kovanymi reedicemi fundamentalistickych dél dokonce rozdmychalo zutivy protibritsky
dzihad. Hlavnim prikopnickym poéinem pro historicky bezprecedentné rychlé sifeni
isliamu mezi $iroké masy v8ak byl preklad Kordnu a hadist do urdstiny a jeho hromadné
vydavani v¢etné vysvétlujicich komentari (tyto knihy pak kolovaly v populaci a pred¢i-

31



taly se negramotnym). Fundamentalisté ve své dobé nejmodernéjsich technologii vyuzi-
vali také k vydavani polemickych pamfletd zamétenych proti konkuren¢nim isldmskym
proudiim, ale také ki‘estanstvi ¢i hinduismu, a to natolik Gspésné, ze pritomni evropsti
misionafri museli konstatovat, ze ,,mohamedani se bohuzel nauc¢ili uzivat mocnou silu
tisku“. Aktivisté arabskych salafisti ve Francouzi podmanéném mezivéle¢ném Alzirsku
se zase sdruzovali kolem c¢asopisu Shihab a §ifent jejich hnuti tizce souvisi s rozsitova-
nim Zurnalistiky a publicistiky jako takové. Fundamentalisté také k rozprostteni svého
vlivu dokazi vyuzit dopravnich komunikaci a dalsi infrastruktury (napt. vzdy roste jejich
vliv nejprve podél starych ¢i nové zbudovanych a zrekonstruovanych hlavnich silni¢-
nich nebo Zelezni¢nich tras a dopravnich uzlt; vyuzivani posty a telegrafu pti koordinaci
aktivit sité nékolika tisic indickych fundamentalistickych $kol hnuti Deoband zaloZené
v r. 1867 a pfi jeji propagaci a fundraisingu) (Arjomand 1986).

Zleviiovani a $iroka dostupnost mezindrodni dopravy vedly k vzestupu geografické
mobility a zesileni nové viny vnitini globalizace islamského svéta zapocaté v 17. stoleti
a dnes dale akcelerujici. To zndsobilo dosah a posililo jak tradi¢ni vzorec ortodoxni re-
formy odjakzZiva $ifeny z center islamské ucenosti (napf. univerzita al-Azhar), tak také
tradi¢ni mechanismus neustalého obnovovéni a posilovani islamského univerzalismu
spojeny s pouti do Mekky. Nejnovéji pak vstoupila do sluzeb islamského fundamentali-
smu globalni masmédia. Na posilovani panislaimské identity a jednoty tak ma vliv i cela
fada nélezité medializovanych kauz, paradigmatickym prikladem jsou Satanské verse S.
Rushdieho (nejnovéji méla podobny priubéh aféra s karikaturami Proroka a vyroky pa-
peze pti prednaice v Rezné, pozn. K. C.). UraZek na adresu islamu si nejprve viimly imi-
grantské muslimské komunity v anglickém Bradfordu a jaly se knihu vefejné palit, nacez
o udalostech rozsahle referovala pakistanskd a indicka média stimulujice tak zdejsi nésil-
né pouli¢ni nepokoje a celosvétovou vinu zakazovani vydavani a prodeje knihy jizni Asii
pocinaje a Siddnem a Jihoafrickou republikou konce. Teprve ve tfetim kroku si irdnsti
ajatollahové uvédomili, Ze se jim naskyta jedine¢na propagandisticka prilezitost, a do véci
se razantné vlozili vydanim neslavné proslulé fatwy vedeni snahou odvrétit pozornost
vlastniho obyvatelstva stale vice zklamaného vyvojem porevolu¢niho rezimu od doma-
cich problémt a mobilizovat klesajici podporu doma i ve svété (Arjomand 2004).

Riist gramotnosti a expanze dalsich stupnii vzdélavani znasobil dopad tisténych médii
a jejich cirkulaci v populaci a také dokdzal stimulovat dal$i urbanizaci (vétsi tendence
k migraci do mést ve vzdélanéjsich segmentech vesnické spolecnosti). Vérici prestavaji
byt zavisli na zprostfedkovani a interpretaci Koranu a hadisii jinou osobou - po stale-
ti nejéastéji skrze mistni svaté muze sifismu - a ziskdvaji k doslovnému Pismu pfimy,
autenticky pristup, coz opét nahrava spiSe ortodoxnim a fundamentalistickym smértim
na ukor lidového islamu. Na kniznim trhu spolu s ristem gramotnosti také nartsta podil
nébozensky zaméfenych tituld (napt. v Iranu kolem 10 % v 50. a 60. letech a 33 % v letech
sedmdesatych, kdy se islamska literatura stala dominantni kategorii). A ve vzdélanéjsich
regionech lidé ¢astéji navstévuji Skoly Koranu.

Naprosto zasadni je pak role univerzit, které se namisto center liberalismu a sekularis-
mu staly ,,patefi islamského fundamentalismu® (podobné jako predtim v Evropé se ¢asto
proméiovaly v nejsilnéjsi basty nacismu ¢i marxismu a dalsich ideologickych ,,opiatl
intelektudlti“). Vysokogkoldci se velmi ¢asto stavi do ¢ela nejraznéjsich skupin, organi-
zaci (napf. misijnich) a proudu islamistickych hnuti, ktera postupné ziskavaji také kon-
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trolu nad studentskymi asociacemi a akademickymi sendty, pfi¢emz jde vyrazné castéji
o zastupce technickych, prirodovédnych ¢i medicinskych obort (nikoliv filologickych ¢i
humanitnich).

Stejné tak jsou studenti a absolventi vysokych $kol vyrazné ¢astéji zastoupeni v mili-
tantnich hnutich (poprvé o sobé tyto studentské skupiny daly vyrazné védét pti obsazeni
Velké mesity v Mekce provazeném snahou o rozpoutani revoluce a svrzeni monarchie
r. 1979 a pti atentatu na egyptského prezidenta r. 1981). Jde vesmés o mladé muze se
stfedostavovskym zazemim (nizsi stfedni ¢i stfedni vrstvy) ve véku ¢asnych dvaceti let.
Pochazeji ze zboznych a soudrznych rodin Zijicich na venkové ¢i na malomésté. Mladi
militanti ale bezpecny a dtivérné znamy Zzivot opustili a studuji — ¢asto bez opory rodi¢t
a ptibuznych - ve velkém, anonymnim a nepratelském velkomésté. Dosahuji dobrych
studijnich vysledki a disponuji vysokou motivaci tykajici se budouci vzestupné socialni
mobility. Své sny si v8ak vzhledem k situaci na trhu prace nemohou i pfes své ambice
a schopnosti vzdy splnit. Reakei na kulturni ok, nenaplnéné aspirace a obtize spjaté
s zivotem v ,,bezbozném" velkomésté a neveselymi Zivotnimi perspektivami je radikalni
konverze k ptisné nabozenské praxi. Tézkosti s tim spojené nesou subjektivni benefity
v podobé pozitivniho sebepojeti a sebeidentifikace. Tento individualni projekt je u mili-
tantnich skupin doplnén jesté projektem socialnim s cilem revolu¢niho vytvoreni spra-
vedlivého islamského statu, jemuz se aktivisté musi plné zasvétit.

Také proces rychlé urbanizace vesmés predstavuje — oproti mytiim sekulariza¢nich teo-
rif - pri¢inu zintenzivnéni nabozenské praxe, nabozenského obrozeni, vzestupu kongre-
gacni a pietistické religiozity a ¢asto i vstupu nabozenstvi do politiky. K nabozenskému
obrozeni v podobé vypjaté zboznosti prisnych metodistickych protestantt doslo v urba-
nizujici se Anglii 19. stoleti v Manchesteru a v dal$ich expandujicich industrialnich més-
tech a distriktech. Podobné se z pouze nomindlnich irskych katolika s minimalni znalosti
krestanstvi a katolické doktriny stali po migraci z rodnych vesnic do amerického New
Yorku silné zbozni a praktikujici vérici. Také neddvny méstsky exodus v rozvojovych ze-
mich do jednéch z nejvétsich velkomést svéta provazi vzestup disciplinované kongrega¢ni
religiozity, nikoliv ipadek viry a ndbozenské praxe (napt. Mexico City a rostouci role
katolictvi, Sao Paulo ¢i Guatemala City a expanze méstskych protestantskych skupin).

Ani soucasny isldmsky svét v tomto ohledu neni vyjimkou. Irén i pfes militantni seku-
larismus rezimu $dha zaznamenal v obdobi masivni urbanizace v 50. az 70. letech (z 30 %
na témét 50 % podilu méstské populace) také prvni masovou obrodu a rist islamskych
aktivit, které se pozdéji staly zakladem islamské revoluce. Ackoliv se v letech 1961 az 1975
pocet obyvatel Teheranu zdvojnasobil, pocet mesit se ve mésté ze¢tyinasobil, pocet kaz-
doro¢nich poutnikd do Mekky vzrostl témér trojnasobné a dary pro mashadskou hrobku
narostly vice nez pétinasobné. Z 12 tisic registrovanych laickych ndbozenskych asociaci
jich ve mésté drtiva vétsina vznikla az po roce 1965, tedy v obdobi zavratné exploze Te-
heranu. Podobny vyvoj zaznamenalo v souvislosti s pfekotnou urbanizaci sekularnimi
elitami ovladané Turecko: nabozenska sdruzeni, $koly Koranu, ale i aktivity nelegélnich
bratrstev se koncentruji v téch nejrozvinutéjsich a nejurbanizovanéjsich regionech a cer-
stvé urbanizované vrstvy — vydaji-li se jiz k volbam - hlasuji nejcastéji pro islamisty.

Jaké jsou priciny vztahu nabozenského obrozeni a obrody piisné islamské zboznosti
¢ivzniku a sileni politického islamu? Hromadny exodus do mést usti v historicky bezpre-
cedentni pocetni prevahu méstského obyvatelstva nad venkovskym. Vede tak k defini-
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tivnimu vychyleni staleté kiehké rovnovahy mezi dvéma zakladnimi a dlouhodobé roz-
kmotfenymi protipdly isldimu: (a) nejriiznéj$imi vesnickymi lokdlnimi lidovymi verzemi
islimu a apolitického mystického sufismu ve prospéch (b) méstského ortodoxniho fun-
damentalismu ¢i dnes stéle vice pravé islamu politického. Islam sam se zrodil v méstském
prostiedi a mésta se postupné stala centry kongregacni zboznosti zdtraznujici piisny
ritual, pietu po vzoru prvotni Prorokovy obce, ndbozenskou ucenost, doslovné chapani
textu Koranu a ptisnou ortodoxii (stejné tak i v ptipadé kiestanstvi ¢i judaismu). Oproti
tomu lidovy isldm a sufismus pievazuje minimdlné od 11. stoleti az do 60. let 20. stoleti.
V tomto obdobi hrél zasadni roli ,,pfedvoje“ pti geografickém a socidlnim $ifeni islamu
na jeho periferii, pficemz teprve takto predpiipraveny substrat poté dlouhodobé, po-
stupné a s riiznymi uspéchy penetrovala ortodoxie. Lidovy venkovsky islam si totiz velmi
dobfe rozumi s predislamskymi tradicemi a cizimi ndbozenskymi prvky, které ve svych
lokalnich variantach dokaze tolerovat a integrovat (napt. uctivani studni ¢i stromd, zpu-
soby pohrbivani z predislamského Egypta, prvky hinduistické kultury v Indii). S podob-
nou lehkosti produkuje nejriiznéjsi mistni kulty svatych muzd, tradice ndbozenskych
pouti k jejich hrobtim, povéry o uzdravovani nemocnych a nejriiznéjsi verze mysticismu
provozovaného sufijskymi fddy ¢asto na samé hrané polyteizmu, odpadlictvi a hereze.

Historii islamu pak lze popsat jako zapoleni obou jeho polii a periodicky se objevujici
marné pokusy fundamentalistickych hnuti jednou pro vidy o¢istit jediny pravy zjeveny
islam od néanost lidskych vymyslt a bludt z hlav pouze nominalnich muslimt (napt.
stfismus, ale také $iismus, mahdismus, racionalisticka filozofie, pragmaticky ukotvené
pravni gkoly, nejnovéji samoziejmé sekuldrni ideologie).!? Teprve hromadna dislokace
lidi z venkova a perifernich regiont nachdzejicich se pod vlivem lidového islamu a lokal-
nich $ejka do velkomést jakozto tradi¢nich center islamské ortodoxie vyznamné vychylu-
je vzajemny pomér sil a dynamizuje tradi¢ni vzorec islamské fundamentalistické reformy
i konverzi a $ifeni isldmu. Zatimco vlivem urbanizace poslednich desetileti dochazi spi-
$e k upadku sufismu a tradi¢niho lidového islamu, nébozenska ortodoxie mezitim slavi
uspéch v celém islamském svéteé (Arjomand 1986, 1995, 2004).

K vlivu urbanizace na ndbozenské obrozeni je zapotiebi pripocist také prostou sku-
te¢nost vétsi hustoty a dostupnosti mesit v méstském prostiedi nez v pripadé zemédélské
¢i koc¢ovniky obyvané periferie. Islamské organizace dale ¢erstvé urbanizovanému oby-
vatelstvu vytrzenému z venkovskych komunit nabizeji nové a nahradni formy socialniho
sdruzovani; mezi chudymi méstskymi imigranty jde vesmés o jedinou dilezitou spo-
le¢enskou aktivitu: ,Nic nas neda dohromady tak, jako laska k imamu Husajnovi [...]
asociace nds sjednocuji a umoznuji vzdgjemné se informovat o tom, jak se komu da#i“
(mlady iransky obyvatel slumu ptivodem z venkova, podle Arjomand 1986: 97). Sociél-
ni zazemi laickych nabozenskych organizaci tvofi kromé tradi¢né urbanni zbozné nizsi
stfedni vrstvy spjaté s bazarem (femeslnici, drobni obchodnici) pravé zejména migranti
z provincii (zatimco prvni skupina zakldda profesné definované organizace typu ,,Nabo-
zenské sdruzeni Sevcd” ¢i ,Nabozenské sdruzeni lazebnika vefejnych ldzni®, byvali ves-

12 Na obdobnou dvojpolovost islamu a cyklické pokusy o nabozenskou reformu upozornuje i slavny
arabsky stfedovéky historik a filozof Ibn Chaldun, le¢ role mésta a periferie je v jeho koncepci pro-
hozenad. Islamiza¢ni hnuti vychazi vidy ze srdnatych, zboznych a mordlnich nomadd, kteti svou misi
chépou jako snahu napravit bohaté, materialistické a mravné degenerované mésto odpadajici perio-
dicky od viry (srov. Kropacek 1996).
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nicané se sdruzuji v organizacich jako ,,Nabozenské sdruzeni rodéki z Natanzu Zijicich
v Teherdnu“ ¢i ,Nabozenské sdruzeni krajanii ze Semnanu®). Vyhodou velkych svétovych
nébozenstvi disponujicich specializovanym duchovenstvem (tedy véetné islamu) je také
schopnost poskytnout dislokovanym a vykofenénym masam orientaci v nové situaci (slo-
vy Arjomanda ,,kognitivni a moralni mapu svéta a vesmiru®, Arjomand 1986: 101). A to
s nemensi lehkosti jako kterékoliv sekularni hnuti, ideologie ¢i politickd strana (populisty,
nacionalisty ¢i fasisty pocinaje a socialisty s marxisty konce), pricemz k tomu jesté jako
bonus ve formé atraktivni komparativni vyhody dokazi nabidnout i spasu na onom svété
(sekuldrni hnuti jsou v tomto smyslu funkciondlnim ekvivalentem nabozenstvi; opa¢né
to dle autora neplati) (Arjomand 1986).

S tim, jak dochdzi k narodni politické integraci a ptivodné apolitické masy se postupné
organizuji a mobilizuji, hraje naboZenstvi, které v téze dobé prochazi ozivenim, také stale
vyraznéjsi politickou roli. V ramci islamského fundamentalismu pak dochdzi k rozsté-
peni na dva vzajemné znepratelené a souperici tabory: (a) apoliticky — argumentujici, Ze
vife politika nesvéd¢i — a (b) politicky fundamentalismus, ktery se dle autora dale vétvi
na pragmaticky (napt. Muslimské bratrstvo), klerikdlni (napt. Iran), revolu¢ni sektéisky
(napt. kutbismus) ¢i ideologicky ustavni (napt. Maududi). Jeho vyzyvatelem jsou seku-
larni politické ideologie a nejvyssi ambici snaha nabidnout vii¢i nim pfitazlivou socidlni,
ekonomickou a politickou alternativu inspirovanou isldmem a dstici v pozemskou vladu
Boha skrze implementaci islamského prava.

Jestlize je v tradi¢nich muslimskych spole¢nostech religiozita masové rozsitenym je-
vem, v politicky se transformujicich spole¢nostech miizZe politicky islam slouzit jako sro-
zumitelny prostredek Gspésné agitace a mobilizace mas. Zatimco pocatkem 20. stoleti se
politické elity i kontraelity upinaly k nacionalismu, v poloviné stoleti pak k arabskému so-
cialismu, ale zaflirtovaly si i s internacionalnim komunismem, od ptelomu 60. a 70. let
dochazi k rychlému obratu k islamismu. Diivodem je skute¢nost, Ze postupné vsechny
sekuldrni ideologie a totalitarni politické experimenty neslavné selhaly, aby pfenechaly
uprazdnénou ideovou arénu politickému islimu. Ten vzniklé ideologické vakuum rychle
zaplnil, pricemz také plné vyuzil moznosti prezentovat se jako autentickd domaci alter-
nativa v protikladu k cizim sekularnim importtim (Arjomand 1986, 2006).

K variabilité politického fundamentalismu ptispiva (1) vysoka socidlni heterogenita
zékladny i samotného vedeni hnuti, (2) rozdilna a proménlivé podoba politickych rezimu
v jednotlivych zemich (mira politické plurality a integrace islamisti). Islamisté se snazi
podobné jako v minulosti evropsti nacionalisté ¢i fasisté oslovit a integrovat viechny so-
cialni vrstvy bez rozdilu (jez jsou bez rozdilu roz¢arovany chabymi vysledky dosavadnich
rezimu a znechuceny netspé$nymi sekuldrnimi ideologiemi) a vytvotit z nich skute¢né
masové hnuti. Do cela této prepestré koalice se pak stavi rozdvojena elita marginalizova-
nych islamskych duchovnich a laickych intelektualii, mezi nimiz v§ak vzdy panuje rivalita
a napéti (napf. alzirska FIS, Muslimské bratrstvo, pfedrevolué¢ni Iran). To, kdo ve vedeni
hnuti nakonec ptevladne, ovlivni podobu jeho ideologie i praktické politiky. Druhym
vyznamnym faktorem ovliviiujicim rétoriku i politické kroky islamistii jsou politické
rezimy. Mira jejich politické plurality (napt. nezavislé soudnictvi, svoboda slova a sdru-
Zovani, férova soutéz stran) a také mira inkorporace islamistii v jejich ramci negativné
ovlivituje: (a) miru radikality hnuti, (b) pravdépodobnost koalice laickych intelektudlii
a klerikii, a tedy i vytvoreni skute¢né masového hnuti. Jestlize navic (c) vladnouci rezimy
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po mnoho generaci predstavuji ideologicky i politicky monolit, dochdzi k plosnému $ire-
ni a pfevaze autoritdfské a anti-pluralitni politické kultury i v fadach opozice. Naptiklad
v Alzirsku se hned po krvavé valce za nezavislost ujal vlady monolitni totalitni socialismus
znarodnujici vSe ptidou a pramyslem pocinaje a islamem a myslenim lidi konce, pfi¢cemz
byla potlacena jakdkoliv opozice a do ilegality vytlaceni ortodoxni duchovni i lidovy mys-
ticismus venkova. Tento tlak vedl islamistickou opozici k tomu, aby spojila sily v koalici
vedenou kleriky i laickymi intelektualy, protoze bylo jasné, Ze bez jednoty by neméla
Fronta islamské spasy viibec $anci se prosadit. V jejich fadach také vzdy prevazovaly
hlasy k ozbrojenému odporu, protoze jiné opozi¢ni aktivity byly nerealizovatelné, a po-
stupné se prosazovala autoritarska protidemokraticka a protitstavni politicka kultura.
Také vysledkem marginalizace duchovnich (ztraci roli ve $kolstvi, soudnictvi) a totdlniho
vylouceni jakékoliv islamistické opozice militantné sekuldrnim irdnskym rezimem doslo
k ideologické i politické radikalizaci hnuti, ve kterém se v kli¢ovy okamzik spojili jak
laici, tak také duchovni. To pak vyustilo v druhy extrém revolu¢niho Irdnu. Dal§im para-
digmatickym ptipadem je dle autora Egypt, kde bylo opozi¢ni Muslimské bratrstvo zahy
po dosazeni definitivni nezévislosti zakdzano (1954) a viidci i ptiznivci internovani v ta-
borech na Sahate. V ramci hnuti vedeného spojenymi silami duchovnich neoficialnich
mesit a vysokoskolsky vzdélanych intelektudlti se prosadil sektaisky revolucni islamis-
mus, ktery vyvrcholil atentdtem na prezidenta Sadata (1981). Postupné si v§ak Muslimsti
bratfi nasli cestu do parlamentu na kandidatkach liberalnich ¢i socialistickych stran nebo
jako nezavisli, dosdhli vlivu i v komunélni politice a zamé¥ili se na ovladnuti obc¢anské
spolecnosti, pricemz se stéle vice rozchazeli s revolucionafi a extremisty ve svych fadach.
Na opa¢ném konci 8kaly se nachdzi Pakistan a Jordansko, kde jsou islamisté dlouhodobé¢
inkorporovani do politického procesu, ucastni se parlamentnich voleb a maji své zastup-
ce dokonce i ve vldde¢, takze aura neomylné a ctnostné opozice schopné vytesit véechny
problémy postupné spise slabne a volebni vysledky jsou spi$e primérné. Navic spolu
jednotlivé strany islamistil vzajemné soupefi vice nez se sekularisty, takze o néjakeé silné
koalici $ejkt mystickych bratrstev, méstskych kleriku a laickych ideologii nemtize byt feci
(Arjomand 1995, 2006).

Daniel Lerner: Klasik modernizaéni teorie o islamu mezi Mekkou
a mechanizaci

V ramci soucasné renesance modernizac¢nich teorii - a zejména v souvislosti s drama-
tickym a ve srovnani se Zapadem ,,deformovanym® priibéhem socidlni zmény na Blizkém
vychodé - se opét za¢ina mluvit o jednom z jejich klasickych proponentii D. Lernerovi
a jeho vice nez pulstoleti staré koncepci modernizace (napt. Bah 2008, naopak zdrcujici
kritiku teorif modernizace tohoto typu u nas podal Keller 2007).

Jde o vyrazné psychologizujici pojeti socidlni zmény vychdzejici z premisy, ze ,,imodernita
je primdrné stav mysli“ (Lerner 1964: viii). Je zalozené na rozlideni tfi osobnostnich -
a vzgjemné zna¢né mentalné odcizenych - typu, jejichz zastoupeni v populaci se v pribé-
hu modernizace dramaticky proménuje: (a) tradi¢niho, (b) pfechodného a (c) moderniho.
Uvedena typologie propojuje makro-rovinu zmény (na rovni instituci a spolec¢enskych
sektortt) s mikro-trovni zmén hodnotovych a mentdlnich systému jedinct, pricemz pred-
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poklada, Ze se obé roviny zmén vzajemné ovliviuji, podminuji a akceleruji. Propojuje za-
roven obecnou teorii modernizace a obrovské mnozstvi empirického materialu v podobé
vypovédi individualnich respondentt. Koncepce totiz vznikla na zakladé pionyrského do-
taznikového $etieni zaloZeného na kontrolovaném vybéru osob v $esti blizkovychodnich
zemich: Turecku, Libanonu, Egypté, Jorddnsku, Syrii i [ranu (Lerner 1964).13

Zatimco clovék moderni je — feceno s kritiky této koncepce (napt. Keller 2007: 22) -
zidealizovanou projekci neuvétitelné racionalnich, nekone¢né flexibilnich, adaptabilnich,
kosmopolitnich, vzdélanych, sekularizovanych a na budoucnost i rist blahobytu orien-
tovanych americkych méstskych stfednich vrstev (tedy vlastné sociologti samotnych!),
tradicni osobnostni typ je zpravidla ¢lovékem negramotnym, rurdlnim, Zijicim v jasné
ohranic¢ené, vnitiné soudrzné a divérné znamé malé pospolitosti (rodina, vesnice ¢i
¢tvrt, mesita) a Zivicim se zemédélstvim ¢i pastevectvim. Taktéz jde o jedince miniméalné
vystaveného pfimému vlivu médii, ke kterym pocituje nedavéru az zast.!# Oralni komu-
nika¢ni systém je odkdzan predevsim na fyzicky kontakt tvafi v tvat. I tak je ale ,,¢lovék
tradice” verbalné neobratny, vyjadfujici se jakymsi omezenym kédem a ptipraveny sah-
nout k nésili vzdy, kdyz dochazeji slova. Pokud se viibec $ifi masmedidlni sdéleni, jde
¢asto o sekundarni zpravy z druhé ruky, a to vesmés lokalniho charakteru a relevance;
naprosto absentuje zdjem o ,,neuzite¢nd“ a ,,nezajimava“ témata celondrodniho ¢i dokon-
ce mezinarodniho zabéru. Jelikoz viak jde v prvni fadé o typologii psychologickou, ni-
koliv sociologickou (Lerner 1964: 154), skute¢né klicové definicni znaky se tykaji hodnot,
postojit a mentality: zejména schopnosti empatie a urovné vyvinutosti verejného minéni.'>

Tabulka 1: Osobnostni typy podle psychologickych a socidlnich charakteristik

Medidlni Mira
Typ Gramotnost Urbanizace . Empatie vefejného
participace minéni
Moderni + + + + 5
Prechodny A - + + + 4
Prechodny B - - + + 3
Prechodny C - - - + 2
Tradi¢ni - - - - 1

Zdroj: Lerner 1964: 71

13 Neslo o ndhodny vybér s cilem zobectiovat vysledky na celou populaci, ale o vybér zimérny s cilem
srovnévat jednotlivé subpopulace a vybudovat teoretickou typologii. Bylo zpracovano 1600 rozhovo-
rt1, které trvaly od 1 do 6 hodin (!). Podobny vyzkum se konal ve vétsiné zemi vitbec poprvé (r. 1950),
préce tazateld proto byla nesmirné néro¢na (zejména v perifernich oblastech a v ptipadé negramot-
nych ¢i Zenskych respondenttt). Rozsahly dotaznik ¢itajici nejen uzaviené otazky, ale i mnozstvi ote-
vienych, je soucasti ptilohy knizni studie.

14 Jde o nedivéru k médiim, nikoliv k obsahiim jejich sdéleni: ,,Podivejte se na Palestince. Poslouchali

radio a Buh je zni¢il“ (tradi¢ni typ, Jorddnsko, Lerner 1964: 303). Média jsou vitina — napiiklad: ,Ra-

dio [...] se stalo mym nejlepsim pritelem® (s. 331) — nejspiSe jako zptisob prenosu pate¢ni modlitby

a pravidelného pred¢itdni Koranu negramotnému publiku. Pokud v8ak jiz tradi¢ni typ média spora-

dicky sleduje, prijima obsah nekriticky.

Prevazné dle téchto dvou atributii - v podobé syntetickych indext sestavenych z fady jednotlivych

otazek - autor své respondenty tfidi pro dalsi analyzy.
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Clovék tradice si nedokaze dost dobte predstavit, Ze by snad mohl Zit jinak - jina-
kost, sebedrobnéjsi inovace, experimentovani ¢i odchylka od normy jsou zavrzenihod-
né a sankcionované.!® Obzvlasté se naopak ceni loajalita, poslu$nost, pasivita a absence
zmén. Kazda dal$i generace tak v idealnim pripadé Zije stejné jako generace predchozi.
»Iradiciondlové nejsou schopni mentalné prekrocit svou omezenou zkusenost a neuvé-
domuji si nejriznéjsi mozné alternativy stran nasmérovani nejen svého vlastniho zivota,
ale také stran vyvoje celé spole¢nosti. Omezené horizonty souvisi s absenci empatie —
schopnosti vidét sebe sama potencidlné ve zna¢né odlisnych socidlnich rolich, navazovat
styky s novymi lidmi, nechat se inspirovat odli§nymi vzory jednani, byt schopen se adap-
tovat v novych socialnich situacich a ménicim se prostredi, planovat do budoucna. Tra-
di¢ni typ nedokdze - bez zna¢ného zdéseni az poboufteni — odpovidat na odstupriované
Fazené projektivni otdzky typu: co by délal, kdyby byl prezident dané zemé ¢i $éfredaktor
nejvlivnéjsich novin; jakou zemi by v ptipadé nutnosti volil pro emigraci ¢i jaky Zivot by
chtél zit po prestéhovani do hlavniho mésta nebo dokonce do Spojenych statti americ-
kych (,,rad&ji bych zemfel neZ si predstavit zivot jinde®, ,,Biih by mé potrestal, pokud bych
na to jen pomyslel, ,,co je to za hloupé otazky*).

Charakteristicka apoliti¢nost souvisi s mnoha faktory. ,,Clovék tradi¢ni je vysoce reli-
gidzni, pficemz jeho forma zboZznosti usti v politickou pasivitu az fatalismus ilustrovany
ndsledujicimi ,,hlasy tradice®: ,V3e je viile Bozi“ (egyptsky farmat, s. 301) nebo ,,Jsem
spokojeny s tim, co mi Btith dal“ (jordansky nomad, s. 318). Vysledkem je ptesvédcent,
Ze se s nejruznéj$imi problémy - zejména chudobou ¢i dosud nezajisténou narodni su-
verenitou — nedd nic délat a stavajici pozemskad situace pretrva naveéky.!” Tradi¢ni typ si
dale nedokaze zasadit své vlastni obtize do $irSich narodnich ¢i dokonce mezindrodnich
souvislosti (napt. deklaruje chudobu jako jednoznacéné sviij nejvétsi problém, ale nedo-
kaze tento problém identifikovat zaroven jako problém celé zemé, coz je bézné u typt
nésledujicich). Stejné tak si nedokaze plné uvédomit své zajmy a kvtili omezené empatii
ani mozné alternativy. Horizonty jeho svéta konc¢i za hranicemi koc¢ovného kmene, ves-
nice ¢i méstské ctvrti, stejné tak zde také konci zdroje identity a loajality: velmi obtizné
se tak tradi¢ni ¢lovék politicky mobilizuje s pomoci symbola néroda ¢i t¥idy.!8 Masy
bez nézoru a zformovanych politickych postojii — neparticipuji tak nejen na konzumu
a penézni ekonomice ¢i politickém rozhodovani, ale ani na vefejném minéni!® - jsou

16 To je mj. dano nizkou funkcionalni specializaci a zanedbatelnou mirou délby préce.

17 Jde o klasické téma vymezené jiz K. Marxem: zda je ndbozenstvi ,,opium lidstva“ ustici ve ,,fale$né védo-
mi“ a slouzici tak elitdm, nebo naopak leckdy poslouzi opozici jako politicky mobilizujici doktrina, napt.
Blizky vychod zhruba od 70. let 20. stoleti (srov. Kepel 1996, 2002; Esposito 2003; Juergensmeyer 1994).
Vétsina Iranct se absolutné nezajimala o v dobé vyzkumu ,,zhavou“ kauzu znarodnéni Anglo-Iranian
Oil Company, jednu z nejdramati¢téj$ich udalosti moderni iranské historie. Stejné tak Syfané zcela
ignorovali sérii vojenskych prevratt zptisobenych souperenim tizké elity a kontra-elity. Také jordanska
krélovska rodina vladla nerusené na venkové ¢i v koc¢ovnych oblastech roztrousenému obyvatelstvu
minimélné az do doby, nez zazila exodus vysoce zpolitizovanych a modernich (urbanizace, gramot-
nost, medidlni expozice) palestinskych uprchlika. Také tradi¢ni Turci deklaruji: ,,Politika se nds nety-
ka,“ ,,Stejné nemiizeme nic zménit - je pak hloupost se tim viibec zabyvat,* ,,Nasi viidci védi nejlépe,
co maji délat,“ ,Nam neptislusi viidce hodnotit.“

Na mnozstvi otazek odpovidaji ,nevim* Nemaji taktéz vesmés nazor na sadu 11 predlozenych hlav-
nich celospole¢enskych témat a problému. V zavére¢né zpétné vazbé ¢asto hodnoti celé dotazovani
silné negativné, protoze se tocilo kolem irelevantnich ¢i nezndmych témat a naopak nedalo prostor
tématdm, ke kterym maji co fici, kterd jsou ,,zajimava“ (napf. metody zavlazovani, pastevectvi, mistni
komunita, rodina a vychova, islam).
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tedy vyhodné pro politické elity, které mohou nerusené vladnout, zatimco masy maxi-
malné pouze nezucastnéné prihlizeji nebo kolikrat ani to ne. Naopak nevyhodou tohoto
typu - zejména v jeho ¢isté podobé - je podle autora zejména skutecnost, Ze jsou jeho
dny na Blizkém vychodé secteny a nec¢eka ho zde Zddna budoucnost (stejné jako predtim
v Evropé, Rusku a Japonsku).

Zatimco je tradi¢ni ¢lovék vesmeés $tastny s tim mélem, co jakoZto piislusnik vibec
nejchudsiho spolecenského segmentu m4, a také spokojeny s podobou omezeného a ne-
meénného svéta, ve kterém v relativni izolaci Zije, zacatek obrovskych moderniza¢nich
zmén vypada v detailni miniatufe asi takto: ,[...] ve¢er chodi do kina (syn). A hned
chce klobouk, nové kalhoty evropského sttihu, chce si koupit revolver a nevim co jesté!“
(ptechodny typ, Libanon, s. 196). Nebo nasledovné: ,,Chtél by do USA (syn), protoze tam
pry maji ty nejkrasnéjsi holky, nejlepsi auta a tisic a jednu dalsich skvélych véci® (Cerstvé
urbanizovany nomad, Jorddnsko, s. 326). Pravé spolu s nové probouzenymi a poté dale
viestranné ,kultivovanymi“ a ve vysledku nekone¢né rostoucimi tuzbami a aspiracemi
se rodi prechodny typ ¢lovéka, ktery sice je$té stoji jednou nohou ve starém svété tradic-
nich loajalit a identit, druhou nohou je v8ak jiz ukotven v modernim svété, ktery formuje
jeho postoje a pohled na svét. Jeho nejvétsim prokletim je skutecnost, Ze mu vlastné
nikdy ani zdaleka nestaci to, co m4, a neuspokojuje ho to, ¢im je. Chce byt nékym jinym
a mit néco jiného.

Riist aspiraci a re-orientace od tradice a minulosti k budoucnosti tizce souvisi se zro-
dem empatické osobnosti schopné predstavit si sebe sama v nejriznéjsich novych rolich
a situacich. Jde vlastné o zvySenou psychickou mobilitu a adaptabilitu spjatou s (a) mo-
bilitou geografickou a socidlni a také se (b) zvy$enou medidlni expozici. Pfechodny typ
je charakterizovany jako ,,¢lovék v pohybu“ ¢i dokonce jako ,,neklidnd duse®. Ve vétsiné
pripadu se urbanizuje (odchazi z venkova do mést nebo na predmésti), trvale ¢i sezénné
pendluje za praci mezi méstem a vesnici, ¢astéji cestuje nebo je alespon v intenzivnim
kontaktu s nékym takovym.?’ Individualni zkugenost urbanizace lze v sociologické zkrat-
ce popsat jako odchod z dtivérné znamého svéta izolované vesnice do anonymniho mésta
plného neznamych cizich lidi. Jde tedy o ¢lovéka, ktery skoncil s farmafenim provozova-
nym predky po celé generace a pokousi se o zcela novy Zivot ve zcela novém prostredi.
Horizontdlni mobilita tak ¢lovéka vystavuje jinakosti, konfrontuje ho s novymi horizonty,
zvy$uje predstavivost a védomi ne¢ekanych novych moznosti a alternativ.?! Pfitom ne-
méné stejné mocnym ,,multiplikdtorem imaginace® jsou - Zivoty nejriiznéjsich cizich lidi
anové vzory ukazujici - média, vii¢i nimz je pfechodny typ naladén daleko pratelstéji nez
¢lovék tradi¢ni: ,,Filmy v biografu jsou jako nasi ucitelé, ukazuji ndm, co véechno mu-
zeme délat“ (Lerner 1964: 54). Podobné radio je pro zménu vidéno jako ,,8kola o svété“
(Lerner 1964: 346).

Neosobnimu medialnimu komunikaénimu systému vyuZzivanému v prosttedi blizko-
vychodnich rezimt k politické propagand¢ viak i tak stale konkuruji paralelné pretr-
vavajici rozsahlé oralni systémy a sit¢ pfimé osobni komunikace vyuzivané opozi¢nimi

20 Sl’feji chdpana urbanizace zde znamena také pronikdni ,mésta“ na venkov (média, silnice, sezonné
migrujici).

21 TJestlize si jedinec k modernimu védomi nasldpne s pomoci zvysené fyzické mobility, na Grovni celo-
spolecenské mély podle autora analogicky efekt velké zemépisné objevy pocinaje Kolumbem (Lerner
1964: 54).
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skupinami (Muslimské bratrstvo, komunisté). Navic regionalni pokryti jednotlivymi
médii a jejich expanze jsou vysoce nerovnomérné a vesmés se koncentruji v oblasti hlav-
niho mésta (Lerner 1964). Charakteristické pro Blizky vychod ve srovnani s modernizaci
Zapadu je také daleko rychlejsi expanze masmédii, a to v situaci pretrvavajici vysoké
negramotnosti: fada zemi totiz ,pfeskocila“ ze stadia preliterarniho rovnou do postlite-
rarniho charakterizovaného ndstupem novych médii, jez nevyzaduji gramotné publikum
(radio, biograf) (Riesman 1964). Egyptsky prezident Nasir politické dopady blizkovy-
chodni medialni revoluce vyjadril velmi pregnantné: ,,Je pravdou, zZe vétsina lidu je stéle
negramotnd. Ale politicky to hraje daleko mensi roli nez pred néjakymi 20 lety [...].
Réadio v$e zménilo [...]. Dnes lidé v nejodlehlejsich vesnicich poslouchaji, co se déje
jinde, a vytvaieji si sviij vlastni nédzor. A vlédci uz nemohou vladnout jako kdysi. Zijeme
v novém svété“ (podle Lerner 1964: 214).

I tak v8ak predstavuje negramotnost a nizké vzdélani limit $ifeni vsech typt médii.
Vzdélani totiz neni jen pouhym néstrojem ke konzumaci medidlnich sdéleni, ale vede
i k psychické dispozici jim viibec rozumét: proto si negramotni lidé ve vyzkumu casto
nechévaji z novin radéji od druhych predcitat a zaroven sdéleni i interpretovat; stejné
tak nejradéji poslouchaji rozhlas spole¢né s nékym, kdo jim zpravy poté srozumitelné
vyloZi.22 Pfitom vystaveni vlivu jednoho typu médii vede ke zvysenému zdjmu o sdéleni
dalsich typt médii. Podobné i vystaveni jednomu medidlnimu titulu (novindm, rozhlaso-
vé stanici) vede ke zvy$ené konzumaci titula dalsich (multiplikac¢ni efekty) (Lerner 1964).

U prechodného typu tak ve vysledku vznikd verejné minéni tykajici se nejprve lokal-
nich a regionalnich zaleZitosti, ale stale castéji také zaleZitosti celondrodniho ¢i dokonce
celosvétového charakteru. S tim pak uzce souvisi masovd politizace lidi, ktefi jiz dokazi
vidét souvislost mezi osobni situaci a celkovym stavem narodni spole¢nosti, za¢inaji mit
také na stédle vice véci ,,sviij nazor“ a chtéji ho i uplatnit. Pravé hromadny vstup pre-
chodného typu do politického klani predstavuje historicky novou situaci a zasadni vyzvu
pro rezimy v8ech typu: politiku jiz nemtize nadale ,nerusené provozovat uzka politicka
elita odcizena zbytku spole¢nosti a maximdlné ¢as od ¢asu vyzyvana na souboj podobné
izolovanou kontra-elitou. Budouci sméfovani spole¢nosti jiz nadale nemtize monopolné
ovlivilovat ani ,kreativni mensina“ ptislu$nikit moderniho typu, které do toho ostatni
apolitické segmenty nemluvi (napt. v Turecku tato situace vedla k prekvapivému ukon-
¢eni dominance kemalistii a Republikanské strany po volbach r. 1950; v autoritarském
Egypté k postupnému primknuti se k populismu a nezbytnosti permanentni masové pro-
pagandy v priibéhu éry prezidenta Nasira).

Prechodny typ tedy za¢ind touZit po podilu na moci. Chce byt také informovan a par-
ticipovat na vefejné diskusi, protoZe uZ ma na leccos vlastni nazor. A predevsim, zac¢ind
touzit po zlep$eni materialni zivotni irovné a chce se tak pripojit k rodicimu se konzume-
rismu a k plné participaci na trzni ekonomice po boku relativné uzké skupinky zastupct
moderniho typu. V Zadné z téchto oblasti vSak ke svému zklamani neni dlouhodobé¢ plné
uspokojovan. Stdle nové potieby a neustale rostouci aspirace jsou v ostrém rozporu s kaz-
dodenné zakousenou realitou. To usti v kumulaci nespokojenosti, deprivaci a v chronic-
kou hrozbu propuknuti revoluci z rostoucich frustraci stale pocetnéjsich blizkovychodnich
mas. Stésti je podle autora funkci aspiraci na strané jedné a miry, v jaké jsou tyto nejriz-

22 Autor pracuje rozséhle s konceptem tzv. ndzorovych viidcu.
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néj$i tuzby napliovany, na strané druhé. A pravé u prechodného typu je tento nepomér
nejvétdi. Zejména pak v ekonomicky stagnujicich spole¢nostech, které nejsou zalozeny
na ekonomickém ristu a pohybuji se v bludném kruhu chudoby. Nebo ve spole¢nostech,
kde se sice masové $ifi nové aspirace do vSech socialnich vrstev a do vSech regiont, avsak
distribuce - tteba i rostouciho - bohatstvi je stale vice nerovhomérna, protoZe si ho mezi
sebe déli uzka politicko-mocenska elita. Ve vysledku pak neni nejvétsim problémem sa-
motnd propast mezi akcelerujicimi ambicemi a omezenymi moznostmi dosdhnout soci-
alni mobility v dané spole¢nosti, jako spise bezperspektivnost této nerovnovazné situace,
kdy je jasné, Ze se v dohledné dobé nepodati dany rozpor prekonat.??

Zatimco tedy lze tradi¢ni postoj ilustrovat takto: ,,Jsem spokojeny s tim, co mi Biih
dal” (jordansky beduin, ktery netusi, Ze také existuji jiné zemé svéta a nikdy nebyl ve més-
té, Lerner 1964: 318), hluboce nespokojeny prechodny typ - ackoliv je ¢asto podstatné
bohat3i nez tradi¢ni nomad - svou nekone¢nou frustraci verbalizuje typicky takto: ,,Zi-
jeme jako zvifata. Nezndme nic jiného neZ praci, jidlo a spanek® (jorddnsky vesnic¢an
vystaveny vlivu médif a kontaktim s lidmi z mésta, Lerner 1964: 338). Jestlize tradi¢ni
¢lovék usiluje podle autora o holé preziti (,mit praci a chleba® jako hlavni zivotni cil),
prechodny typ namisto toho touzi neméné silné po vy$si zivotni trovni (rozdil mezi typy
Ize dle Lernera popsat ve zkratce jako ,ti, co nemaji nic* vs. ,,ti, co chtéji vic). Jadrem
frustraci modernizujicich se obyvatel modernizujicich se zemi pfitom neni nic jiného
nez erstvé zrozend, rozjitfend a neustdle drazdéna schopnost empatie, jakozto mentalni
zéklad modernizace samotné: ,,Pokud si lidé nejsou védomi existence urcitych véci, tak
po nich netouzi a neschdzeji jim“ (mlady vzdélany Libanonec intenzivné vystaveny vlivu
médii, Lerner 1964: 177). Zatimco je tedy tradi¢ni typ jakoby zahledény do minulosti
a kopiruje potteby i zivotni styl pfedchozich generaci, ptechodny typ misto toho hledi
do budoucnosti plny snt a o¢ekavani.

Jakymi mechanismy k rustu aspiraci dochazi? Pfedevsim (a) jde o masivni expanzi
masmeédii, zejména pak téch, ktera dokazi oslovit i negramotné ¢i pologramotné publi-
kum (kino, radio, plakaty atd.). Média jsou chapana jako inspirativni ,,ucitelé spravného
zpusobu Zivota‘, vytvareji novd pfani a povzbuzuji nova ocekavani (multiplikdtor empatie
a imaginace, ale také potteb a aspiraci, viz vyse). V této souvislosti (b) hraje v prostredi
Blizkého vychodu zasadni roli pfiklad modernich zdpadnich zemi (nejprve Evropy, poté
USA, ale i SSSR), které jsou chapany jako referencni skupina: ,Amerika je fantasticka
zemé. Maji tam vSechno [...] velké mrakodrapy, vSude spoustu zoologickych zahrad
a také jezer [...] je to velmi bohatd zemé“ (libanonskd mlada Zena, Lerner 1964: 202).
Zatimco tradi¢ni typ nemd ani potuchy o existenci zdpadnich zemi, skute¢nost jejich exi-
stence ignoruje nebo jsou jeho znalosti v nejlep$im pripadé velmi omezené (,USA? Vypa-
da to tam spi§ jako u nds v tabote, nebo spis jako v Ammanu?“ jordansky noméd, Lerner
1964: 320), modernizujici se skupiny po nich posilhavaji a srovnavaji s nimi svou situaci
daleko spise nez s jinymi podobné chudymi blizkovychodnimi staty: ,,Kdyz vidime Zivoty
lidi na Zépadé a pak je srovname s vlastnimi, zjistime, Ze jesté musime ujit dalekou cestu,
nez se dostaneme na jejich troven,“ nebo ,,Chapu, Ze i pfes nizky socidlni ptivod muze

23 Zatimco v piipadé Zapadu byl postupny rust potieb a aspiraci funkéni, protoze stimuloval dalsi rist
ekonomiky a celkovou modernizaci, v ptipadé Blizkého vychodu je spise disfunkéni, protoze prilis ak-
celeroval, rozesel se s ekonomickymi moznostmi spole¢nosti a vyustil v politickou radikalizaci (Lerner
1964).
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¢lovék v Americe udélat zavratnou kariéru a byt $pickou ve svém oboru, pokud prokaze,
ze je opravdu schopny. MuiZe se spolecensky vy$vihnout zptisobem, o kterém ja zde mohu
jen snit“ (mladi Syfané a Libanonci, Lerner 1964: 400 a 210). Nejenze tedy stale $ir$i masy
chtéji to samé, co jiz dnes maji na Zépadé, a ke vSemu to chtéji hned, ¢asto je jejich obraz
Zapadu znac¢né zidealizovany a nerealisticky nadsazeny (viz asociace spojovana s USA:
»Cisty a bohaty Zivot®), coz jen dale pfispiva k frustracim, protoZe z nasledného srovnani
prosté nemohou vyjit piili§ dobfe: ,,Film z prosttedi Zivota béznych lidi ve Spojenych
stdtech se na platné biografu Kahiry ¢i Teherdnu miize zménit ve vybusnou radikalni
teorii“ (Lerner 1964: 11).

Velmistry (c) v navySovani nerealistickych ocekavani mas jsou také samotni politici ope-
rujici s nejriiznéj$imi utopickymi ideologiemi slibujicimi plnou nérodni nezavislost, me-
zinarodni prestiZ a obnovené velmocenské postaveni, ekonomickou prosperitu a socialni
spravedlnost. Politickd propaganda provazend sklonem k megalomanii (obfi projekty typu
Asuanskd prehrada) a pochybnym politickym vizim (panarabské ¢i panislamské projekty,
arabsky socialismus, porazka Izraele) slibuje rychlé a jednoduché feseni vSech problému.
Populismem vybuzend oc¢ekavani viak se stale vétsi pravdépodobnosti hrozi vyustit jen
v masova zklamani: rezimy nejsou schopny dostat svym slibiim, rozpor mezi rétorikou
a realitou je stéle zfetelnéjsi a dlouhodobé neudrzitelny. Castym propagandistickym tahem
je v této situaci snaha rezimu presmérovat pozornost obyvatel od kupicich se domacich
problémii smérem k emocionélné nabytym symboliim a mezinarodni politice. Siroka pod-
pora autoritdftim se tak mezi netspé$nymi reformami zklamanym obyvatelstvem nejlépe
mobilizuje s poukazem na vnéjsiho neptitele (napt. Velka Britanie, USA, Izrael, jiny bliz-
kovychodni rival) kombinovanym pokud mozno s néjakym vojenskym dobrodruzstvim ¢i
krizi (napf. Suezska krize, arabsko-izraelské valky, znarodnéni ropného priimyslu).

K rtstu aspiraci (d) prispiva dale urbanizace, zejména pronikani obrazu méstského
Zivota na venkov: ,,Funguji pro nasi vesnici stejné jako drive velbloudi karavany“ (liba-
nonsky zemédélec o mistni mladezi pracujici ve mésté, Lerner 1964: 189). Méstské vrstvy
se tak stavaji referen¢ni skupinou pro stéle vétsi ¢ast venkovské populace. Odhodlaji-li
se vSak nespokojeni venkované k presidleni do mésta, vesmés si prili§ nepolepsi. Jelikoz
je tempo urbanizace daleko rychlejsi nez tempo riistu pramyslové vyroby a méstskych
sluzeb, jen mald ¢ast najde solidni pracovni uplatnéni (napft. v Egypté nasel dvakrat lépe
placenou praci v priimyslu jen jeden byvaly zemédélec z deseti). Také (e) riist vzdélanost-
ni tirovné provazeny riistem kariérnich aspiraci a o¢ekavanim zaslouzené vzestupné social-
ni mobility usti v prostedi ekonomicky stagnujicich rezimu s tragickou situaci na trhu
prace v masové frustrace Cerstvé se rodici inteligence. Ta za svou referen¢ni skupinu
povazuje zapadni stfedni vrstvy ¢i domaci ekonomické a politické elity, s jejichz zivotnim
stylem je dobfe obeznamena. Stfedni a vysoké $koly vSak chrli takové mnozstvi absol-
ventd, které zaostalé ekonomiky nedokdzi absorbovat. Také ,,tradi¢ni® mobilitni kanaly
(armada, byrokracie, zakladni $kolstvi, duchovenstvo) jsou pretizeny. Vzdélavaci systém
navic produkuje nevyhovujici strukturu vysokoskoldki (daleko vice pravnikii a novinata
nez inzenyra a lékati), ktefi vesmés ze statusovych diivodii neberou podradnou praci
mimo svoji specializaci, takze zistavaji dlouhodobé nezaméstnani.

Pravé z nespokojené inteligence se rekrutuji radikalni kontraelity, které se od neper-
spektivni profesni kariéry obraceji k ndhradnim nadéjim na kariéru politickou. Politict{
extremisté ochotni sahnout k prosazeni svych vizi k nasili ptitom pochdzeji vZdy z téch
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nejmodernéjsich skupin. Nezévisle na tom, zda se upinaji ke krajné levicovym ¢i pravi-
covym utopiim, sdileji spole¢ny sociologicky a psychologicky profil.* Jde o mladé muze
nejcastéji ve véku do 30 let, ktefi jsou vysoce urbanizovani (75 % z extremistii vs. 37 %
u apolitickych), intenzivné sleduji média a disponuji vyrazné nadprimérnym vzdélanim
(okolo 70 % stfedoskolské ¢i vysokoskolské vzdélani vs. 19 % u apolitickych a 45 % mezi
politicky umirnénymi). A to dokonce vy$$im nez soucasné elity, coz je chapano jako ne-
omluvitelna nespravedlnost (napt. ¢asta prevzdélanost v nizsich patrech byrokratickych
¢i armadnich hierarchii obsazenych ambiciéznimi mladiky a naopak nedovzdélanost za-
slouzilych funkcionata v patrech vy$sich). Radikalové nejsou v Zddném ptipadé chudi
(6 a2 9% vs. 57 % u apolitickych), ale ani bohati. SpiSe jde o ty, kteti chtéji vice a se svou
zivotni Grovni jsou nespokojenti: ,, Mluvi o chudobé chudych, ale posilhavaji po blahobytu
bohatych® (Lerner 1964: 368). Typicka je vysoka socidlni deprivace a nespokojenost: nega-
tivni vyroky o stavu spole¢nosti (nezaméstnanost, nejistota) 5Snasobné prevysuji neutral-
ni deskriptivni vyroky u 66 az 80 % extremistt (vs. 30 % umirnénych). Psychologicky por-
trét je charakterizovany (a) socialnim i (b) hodnotovym odcizenim od zbytku spolecnosti.
Jde o jedince bez vlastni rodiny ve véku, kdy uz je naprosto bézné zit intenzivnim rodin-
nym zivotem (¢i jiz se podruhé neozenivsi vdovce), nechodici do mesity a zanedbavajici
nabozenské ritudly, s mensim mnozstvim ptatelskych vztaht a s individualnimi vzorci
traveni volného casu (alespon 3 z téchto 4 charakteristik vykazuje 51 az 75 % extremistt
vs. 30 % umirnénych a jen 13 % apolitickych). Hodnotové odcizeni se projevuje v nizké
subjektivni hodnoté nabozenstvi, zvyku a tradice. Sekularizace na individualni roviné
pak vytvari urcité ideové vakuum a vétsi otevienost k prijimani novych - svého casu
sekularnich - ideologii. Socidlni odcizeni zase Usti v pfipravenost identifikovat se s $irsi
$kdlou nadlokalnich referen¢nich skupin (kategorie jako t¥ida, ndrod, masy, velmoci, po-
liticka hnuti a strany tak maji vétsi $anci zaujmout, protoze tradi¢ni skupiny jako rodina
¢i sousedska komunita nehraji takovou roli). Lerner ukazuje, Ze politi¢ti extremisté jsou
zaroven schopnymi agitatory a radikalni nazorovi vidci, ktefi se ve svém stretu s elitami —
a radikély z pripadnych dal$ich ideologickych tabort - snazi na svou stranu ziskat a mo-
bilizovat $iroké masy. Za této situace masova politickd participace spolehlivé degeneruje
v nasili, pokud se nejen $iroce rozsitily frustrace, ale také absentuji alternativni, nendsilné
a zavedené zptsoby ovliviiovani véci vefejnych.

V duchu prvni viny moderniza¢nich teorii vzniklych na ,,zelené louce® na politickou
objednavku amerického prezidenta H. Trumana ve snaze vyrvat Treti svét z vlivu SSSR
v houstnouci atmosfére pocinajici studené valky (srov. Keller 2007) Lernerova zapado-
centricka koncepce predpoklada, ze globalni Jih bude kopirovat univerzalni vyvojovou
trajektorii bohatého Severu (modernizaci prosly tak etnicky, rasov¢, historicky a kulturné
rizné zemé jako USA, Némecko, SSSR ¢i Japonsko a nynf je fada na Blizkém vychodu;
modernizace je zdanlivé zapadni proces pouze shodou historickych okolnosti). Zmeé-
na ale neni zcela linedrni a rovhomérna, je rozfizovand v ¢astecné se prekryvajici dil¢i
procesy a v idedlnétypickém piipadé vypada takto: v (1) prvni fazi dochazi k urbanizaci
aindustrializaci, ktera si po dosazeni urcité kritické hranice (dle autora alespon 10% mira
urbanizace) vynuti (2) akceleraci gramotnosti, pfi¢emz v dalsi fazi dochazi k (3) expanzi

24 Dle autora jde o vzorec platny pro cely Blizky vychod, dokumentuje ho na podrobné studii extremisti
iranskych (komunisté ze strany Tudeh a nacionalisté z Pan-Iranian Party; obé skupiny jsou analyzo-
vany zvlast).
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masovych médif a vzniku pocetného medialniho publika, a cely proces finiduje ve (4)
vSeobecné politické participaci (viz tabulka 2).

Tabulka 2: Socidlni systém tradi¢ni a moderni spole¢nosti

Sektor Tradi¢ni spolecnost Moderni spole¢nost
Socioekonomicky Ruralni Urbénni

Kulturni Negramotny Gramotny
Komunikaéni Oralni (face-to-face) Medialni

Politicky Dosazeny/delegovany Voleny

Zdroj: Lerner 1964

Pravé masova média hraji klicovou - protoze transformativni — roli v celé Lernerové
koncepci blizkovychodni modernizace, kterou v sociologické zkratce popsal jako pre-
chod od ordlniho systému komunikace (tradi¢ni spole¢nost) k systému mediadlnimu
(spole¢nost moderni). Masmédia udajné stimuluji moderniza¢ni proces v ostatnich ob-
lastech, coz zpétné prispiva k dalsi expanzi masovych médii. V idedlnétypickém medi-
alnim systému $tab profesionalnich odbornikt na sdélovani (novinati) prendsi zpravy
informa¢niho ¢i deskriptivniho charakteru prostfednictvim neosobnich masovych médii
relativné heterogenni mase pijemct. V ordlnim systému oproti tomu zejména statusové
privilegovani (vy$e postaveni v socidlni hierarchii) predavaji Gstni formou preskriptivni
obsahy (pravidla, natizeni, normy jedndni), s nimiz se obraceji smérem k relativné ho-
mogennimu publiku (primdarni skupiny - rodina, naboZenska kongregace, vesnicka ¢i
sousedskd pospolitost, femeslny cech) (srov. Keller 1997: 52).

Tabulka 3: Oralni a medidlni komunika¢ni systém: Kdo, co, jakym zpisobem a komu sdéluje

Tradi¢ni spole¢nost (oralni systém) Moderni spole¢nost (medialni systém)
Zdroj Statusové privilegovani Profesionalni odbornici
Obsah Preskriptivni Deskriptivni
Kanal Ustné (face-to-face) Neosobni masovd média
Publikum Homogenni (primérni skupiny) Heterogenni a masové

Zdroj: Lerner 1964, Keller 1997: 52

D. Lerner se spolu s D. Riesmanem i pfes ustrnuti v zakladnich dobovych schématech
snazi o komparaci zdpadniho a (deformovaného, nevyvizeného) blizkovychodniho vzorce
modernizace a nachazi fadu problematickych odli$nosti, ackoliv jim i tak leccos unika
(napt. vidi sekularizaci a demokratizaci jako nutnou soucast procesu):

1. tempo a rozsah demografické exploze vyrazné prevysuje (lepsi hygiena, dostupnost
vakcin, 1é¢iv i zdravotni péce) tempo ekonomického riistu a spole¢nosti ztstavaji uvéz-
néné v tradi¢nim kruhu bidy (zapadni postupny rust piijmu na hlavu vedl ke zvySovani
spotteby i Uspor obyvatelstva, coz stimulovalo investice a dal$i riist ekonomiky ustici
v dalsi zvy$ovani produktivity a primeérnych prijmu),
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2. ,prebyte¢ni® (nedostatek pidy) venkované vyprodukovani zapadni populaéni ex-
plozi vice migrovali na jiné kontinenty, dnes jsou v§ak v§echny svétové regiony podstatné
zalidnénéjsi a imigracni pravidla prisnéjsi, takze masy vesni¢ant na Blizkém vychodé mi-
gruji zejména do mést, coz vede k historicky bezprecedentné rychlé urbanizaci, kolapsu
meéstského planovani a chaosu,

3. tempo urbanizace vyrazné prevysuje mizivé tempo industrializace a tvorby novych

Iy

pracovnich mist ve méstech, kterd nedokazi absorbovat dalsi migrujici venkovany,

4. tempo $ifeni masmédii je daleko rychlejsi nez bylo v ptipadé Zapadu, zejména diky
novym médiim nevyZzadujicim gramotné publikum (radio, biograf, televize), coz vede
k oproti Zapadu rychlej$imu riistu kariérnich aspiraci a novych konzumnich potteb, ale
také k moznosti raketové politické mobilizace a destabilizace (v regionu poprvé uc¢inné
s pomoci radia agitoval Mossadek - pfi jeho svrzeni pak sméfoval podle logiky ,bez
mikrofonu je Mossadek impotentni“ prvni utok na Radio Teherdn),

5. aspirace obyvatelstva rostou rychleji nez ekonomické prileZitosti, coz tsti ve frustra-
ce a politickou radikalizaci (na Zapadé vzajemné provazanéj$i vzestupna spirdla — ros-
touci aspirace a poptavka stimuluje motivaci, podnikavost a ekonomicky rtist, coz zpétné
kumulativné usti v dalsi rast potteb a rozvoj hospodarstvi),

6. vznik masového verejného minéni a politické mobilizace podstatné diive nez vznik
politickych instituci umoznujicich cerstvé zpolitizované masy integrovat,

7. ptitazlivy a nepiehlédnutelny vzor Zapadu vede ke kontraproduktivni snaze elit
akcelerovat proces, ktery Evropé trval zhruba tfi staleti, v rdmci jedné dvou generaci,

8. studenovalecné soupefeni spojené s vdbenim nejriiznéjsich ideologii slibujicich
nalézt ,,zkratky® k prosperité i socidlni spravedlnosti nebo experimentovani s vlastni-
mi modely motivované odporem k Zapadu z dtivodti kolonidlni minulosti ¢i marnou
snahou zustat neutrdlni v bipoldrné rozdéleném svété vede k deformované a neuspésné
modernizaci.

Ronald Inglehart a spol.: Revidovana teorie sekularizace
a modernizace

Dosud nejambicioznéjsi pokus s oporou v rozsdhlych empirickych datech?> oprasit
a znovu vyargumentovat teorii modernizace ucinil R. Inglehart se svymi kolegy (In-
glehart, Norris 2004; Inglehart, Welzel 2005, 2008).2° Vysledkem jejich snazeni je silné
eklekticka koncepce davajici za pravdu tak trochu kazdému a zaroven vlastné nikomu:
(a) postupna socioekonomickd modernizace provazena $iticim se existenénim zabezpece-
nim sice vede k pomalé a kumulativni hodnotové zméné (sekularizace a diraz na hodnoty

sebevyjadreni), ktera pak dokonce v dlouhodob¢jsim horizontu ¢as od ¢asu tsti v jedno-
razové, diskontinuitni a rychlé instituciondlni zmény (napt. demokratizace, zmény legis-

25 Svétovy vyzkum hodnot (WVS) se v péti vinach uskute¢nil v 1. 1981-2007 v 81 zemich. Reprezentuje
asi 90 % svétové populace, pokryva vSechny hlavni civiliza¢ni okruhy i zemé na riizném stupni eko-
nomického rozvoje.

26 R. Inglehart zde rozvinul zékladni argumenta¢ni vychodiska (napt. teorie hierarchie potieb, mecha-
nismus mezigenera¢ni hodnotové zmény) a metodologické pristupy pouzité jiz ve slavné koncepci
postmaterialistické spolecnosti (viz knihy The Silent Revolution z roku 1977 a Cultural Shift in Advanced
Industrial Society z roku 1990).
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lativy), (b) zaroven v8ak dlouhodobé ptetrvava vliv kulturnich zén a spole¢né historické
zkusenosti jednotlivych spole¢nosti: na ,,globalni kulturni mapé*“ tak jasné odlisime pro-
testantskou ¢i katolickou Evropu, evropské zemé byvalého vychodniho bloku, Latinskou
Ameriku, subsaharskou Afriku, islamsky i konfuciansky svét.?” Vysledna socidlni zména
je tedy vzdy vysledkem vzdjemné interakce socidlniho a ekonomického rozvoje na stra-
né jedné a prislusného kulturniho kontextu (ndbozenstvi, tradice, historie), ve kterém
k socioekonomické modernizaci dochdzi a ktery jeji vliv modifikuje, posiluje ¢i oslabuje
a ,ldme", na strané druhé.

Dramatické hodnotové a nasledné i institucionalni rozdily mezi jednotlivymi spole¢-
nostmi svéta — napriklad rozpéti dulezitosti Boha v Zivoté se pohybuje od 95% po 3 %,
ndzor na vét$i pravo muzi nez zen pracovat pak od 90 % po 8 % - tedy neodrazi jen pouhé
a historicky pomijivé rozdily mezi tradi¢nimi zemédélskymi, industrialnimi a postindu-
stridlnimi spole¢nostmi dne$niho svéta (tj. rozdilny stupen socioekonomické moderni-
zace), ale z¢asti také dlouhodobé pretrvavajici rozdily mezi jednotlivymi kulturnimi z6-
nami (4. rozdilné nibozenstvi, tradice a historické zkugenosti). Cste¢né je tak zapotiebi
pritakat teoriim socidlni zmény kladoucim diraz na ekonomické ¢i technologické faktory
(Condorcet, Marx, Lipset, Bell), zaroven jsou ale stéle relevantni i ty hovotici o vlivu
kultury (Weber, Huntington). Zcela je naopak nutno odmitnout teorie, které precenuji
»mélky a povrchni“ vliv globalizace, svétovych médii a celoplanetarniho $ifeni konzumni
kultury. Stejné tak patfi na smetisté vyslouzilych sociologickych teorif i v§echny rané
a nepiipustné zjednodusujici verze teorii modernizace, které v etnocentrické zaslepe-
nosti ztotoznovaly postupujici industrializaci s kulturné-hodnotovym pozdpadnénim ¢i
ptimo s amerikanizaci (zejména USA se ukazaly byti skute¢nym ,,deviantem®, viz diskuse
tzv. americké vyjimecnosti, nejnovéji napf. Huntington 2005; Kohut, Stokes 2006).

Zjednodusené si lze vysledny model socidlni zmény predstavit ptiblizné takto: jednot-
livé spole¢nosti svéta nachazejici se v rozdilnych startovacich pozicich se diky socioeko-
nomickému rozvoji pohybuji zhruba stejnym smérem, avsak kvuli rozdilnému tempu
vyvoje a zejména intervenujicimu vlivu kulturni tradice naprosto rozdilnou rychlosti.
Ve vysledku tak prokazatelné nedochdzi ke kulturni homogenizaci stéle globalizované;-
$tho svéta a vznikdni ,,globdlni vesnice, kde jedou v8ichni na stejné hodnotové viné*
(Inglehart, Welzel 2005: 133). Spise se celkovd hodnotova divergence a propast mezi
jednotlivymi spole¢nostmi zvét§uje — bohaté zemé OECD se totiZ hodnotové promé-
nuji nejrychleji, jiné o poznani pomaleji, zatimco nékteré svétové regiony zcela stagnuji
- a roste pravdépodobnost konfliktu mezi religiéznimi a sekuldrnimi, konzervativnimi
a liberalnimi, materialistickymi a postmaterialistickymi ¢i kolektivistickymi a vysoce in-
dividualizovanymi sadami hodnot ve svétovém méritku.

Dal$i diilezitou inovaci je prokazatelné zjisténi, Ze modernizace nepredstavuje irever-
zibilni proces; Zadna obdoba jednou pro vzdy definitivniho ,,konce déjin tedy neni ni-
kterak pravdépodobnd. Hodnotovy regres v ramci jednotlivych generaci (trvaly) i celych
spole¢nosti (docasny) je vzdy mozny v zavislosti na ekonomické kondici i bezpe¢nostni
situaci dané spole¢nosti (napt. v obdobi Velké hospodarské krize 30. let minulého stoleti
v Evropé, v obdobi ekonomické recese 70. let celosvétové, po zhrouceni SSSR v postso-

27 Naptiklad evropsti protestanti zastdvaji celosvétové signifikantné odlisné hodnoty, ackoliv jiz do kos-
tela ddvno nechodi. Podobnou logikou Ize hodnotovy rozdil mezi Estonci a Rusy vyjadiit tim, Ze
»Estonci jsou luteransti a Rusové pravoslavni ateisté“ (Inglehart, Norris 2004).
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vétskych republikach v 90. letech). K pomalé hodnotové zméné celych spole¢nosti do-
chazi jejich postupnou generacni obménou (odtud ostatné autortv slavny termin ,ticha
revoluce®). Mira ekonomického zaji$téni a fyzického bezpeci, kterou spole¢nost zakousi
v obdobi primarni socializace dané generace, totiz trvale ovlivni sadu hodnot, kterou si
s sebou poté jednotlivé kohorty nesou v pribéhu celého svého Zivota (to bylo prokdzano
analyzou postoju prisludnych generaci na zédklad¢ nékolika vIn Setfeni v 1. 1981-2007).
Ve spole¢nostech, kde se nejvice odlisuji podminky, v nichz vyrustaji jednotlivé generace
(napt. 1. a 2. svétova vélka a Velka hospodarska krize vs. historicky bezprecedentni pova-
le¢ny ekonomicky rust a formovéni pecujiciho socidlniho statu), se hodnotové systémy
jednotlivych pokoleni odlisuji nejvice (jde o postindustrialni spole¢nosti). Kazda dalsi
- stéle lépe existencné zabezpecena a ve hmotném nadbytku vyrustajici - generace tak
bez problémi plné saturuje hierarchicky niz$i potteby (napf. potrava, fyzické bezpeci
a pohodli, viz Maslow), chape je jako samoziejmost a postupné svou pozornost a prio-
ritu pfesouva smérem k potfebam vy$sim, zhusta nemateridlni povahy (napft. svoboda
¢i seberealizace, ,luxus® hledani smyslu Zivota a spiritualita). Naopak ve spole¢nostech,
kde se zivotni podminky formativniho obdobi jednotlivych kohort p#ilis nelisi, k mezige-
nera¢ni hodnotové zméné a nasledné celospolec¢enské proméné prakticky nedochazi (jde
o rozvojové zemé). Revidovana teorie modernizace dale pocita s pravdépodobnostnim
(stochastickym) charakterem socidlni zmény, v zadném ptipadé nechce postulovat ,,ze-
lezné zakony* historického vyvoje,?® ponechdva taktéZ prostor pro vliv socidlnich aktérd,
elit i mezinarodnépolitické konstelace.

Vyvrcholenim celé koncepce je identifikace dvou dimenzi hodnotové zmény jako vy-
sledku dvou fizi socioekonomické modernizace. Tomu odpovidd ambicidzni (re)formu-
lace dvojice relativné samostatnych teorii: (a) sekularizace a (b) demokratizace. Moder-
niza¢ni proces totiz neni zdaleka rovnomérny a linedrni. V prvnich fazich modernizace
spjatych s transformaci od agrarné-tradi¢nich spole¢nosti ke spole¢nostem priamyslovym
dochazi k razantnimu pfechodu od hodnot tradi¢nich k sekuldrné-raciondlnim: k upadku
nébozenské viry a k jesté rychlejsimu tipadku subjektivni diilezitosti nabozenstvi v Zivo-
té a k opousténi nabozenské praxe; k nahrazeni nabozenskych autorit a ideologii jejich
véemoznymi svétskymi ,,ndhrazkami“; k upadku tradi¢nich rodinnych hodnot (v¢etné
akceptace rozvodil ¢i homosexuality), mezigenera¢ni solidarity a zhrouceni predstavy
o nedotknutelnosti ,,posvatného” zivota (akceptace sebevrazdy, potrata ¢i euthanasie).
Industrializace vSak s sebou nese jen minimélni zmény v druhé hodnotové dimenzi, jiz
je pfechod od hodnot preziti (survival) k hodnotdm sebevyjddieni (self expression):? da-
raz na kvalitu Zivota, sebevyjadieni a seberealizaci, obcankou angazovanost, autonomii

28 Jde vlastné o teorii hodnotové zmény lapenou do podoby dvou jednoduchych rovnic reprezentujicich
dvé zékladni hodnotové dimenze (odvozeno z vicenasobné regrese a predchozi faktorové analyzy).
Jako nezavisle proménné ptitom do obou rovnic vstupuji: HDP/obyv., podil pracovni sily v jednotli-
vych sektorech ekonomiky, dale vliv prislusné kulturni zény, pripadné i pocet let komunismu. Zavisle
proménné pak vyjadfuji pozici ptislu§né spole¢nosti ve dvou dimenzich zkoumanych hodnot (viz
dale). Tento model vysvétluje 80 % variability hodnotovych preferenci spole¢nosti, jez se nachazeji
na rizném stupni socioekonomického rozvoje a spadaji do rtiznych civilizaci. Podobné spolehlivé
dokaéze predikovat vysledky Setfeni néslednych vIn z vin predchdzejicich.

29 Tade s co e o o T rwos
a postmaterialistickymi hodnotovymi orientacemi, tj. diiraz na fyzické bezpe¢i (kriminalita) a eko-
nomické jistoty (inflace, zaméstnanost) vs. diiraz na ob¢anskou angazovanost, seberealizaci ¢i ochranu
Zivotniho prosttedi.
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a svobodnou volbu kazdého jedince ve vSech myslitelnych oblastech (sexem, rodinnym
usporadanim a genderovymi vztahy3? po¢inaje a formami spottebitelského chovani, spi-
rituality, prace a ob¢anské ¢i politické angazovanosti konce); tolerance k jinakosti a dii-
véra v nezndmé druhé lidi (zde jde o protipél hodnot uzaviené spole¢nosti propagu-
jici konformitu smérem dovnitf vaci ¢lendm a diskriminaci navenek vii¢i neclentim).
Ke skute¢né razantnimu prosazovani této hodnotové sady dochdzi az spolu s pfechodem
od spole¢nosti industridlnich k postindustridlnim. Naopak se v této fazi socioekonomic-
ké modernizace vyrazné zpomaluje dalsi $ifeni sekuldrné-racionalnich hodnot spjatych
s ranéj$im stadiem modernizace.?!

Aktualni pozici kazdé spolecnosti tak 1ze zobrazit v dvojdimenzionalnim hodnoto-
vém prostoru, coz také R. Inglehart s pomoci svych ,kulturnich map“ s oblibou ¢ini,
pri¢emz spole¢nosti na podobném stupni socioekonomické modernizace3? jsou distri-
buovény blizko sebe. Av$ak pouze zhruba, protoze v prvni fazi (pfechod od tradi¢nich
k sekularné-raciondlnim hodnotam) hraje vétsi roli nez socioekonomicky rozvoj (33 %
hodnotové variability) vliv pfislu$né kulturni zoény (47 % variability). V druhé fazi (pte-
chod od hodnot preziti k hodnotdm sebevyjadreni) pak naopak hraje o néco vétsi roli
socioekonomicky rozvoj (47 %) nez kulturni tradice a historické dédictvi (38 %). Hlavni
pointa rozsahlych statistickych cviceni a jadro revidované teorie modernizace zni tedy
asi takto: vyvojova trajektorie — nelinearni a diskontinuitni — hodnotové zmény priblizné
kopiruje socioekonomicky rozvoj dané spole¢nosti, vyznamné a ¢asté odchylky od toho-
to trendu, které jsou spise pravidlem neZ vyjimkou, pak spadaji na vrub kulturni tradice
a historické zkusenosti dané narodni spole¢nosti.

Nejdale v obou hodnotovych dimenzich pokrocily postindustrialni staty protestantské
Evropy, na samém pocatku kulturni zmény se naopak nachazeji rozvojové zemé subsahar-
ské Afriky. Vyznamny a pretrvavajici vliv kultury a historické zkugenosti pak Ize pozorovat
zejména ve Spojenych statech americkych, Irsku a v fadé katolickych latinoamerickych
zemi, kde se prosazuji hodnoty sebevyjadreni, lidskych prav a tolerance, aniz by zde za-
roven dochdzelo k masivnimu $ifeni sekularné-racionalnich hodnotovych orientaci. Vy-
raznou odchylku predstavuji také ex-socialistické pravoslavné spole¢nosti (a v prvni fadé
Rusko), kde se naopak silné prosadily sekuldrni hodnoty, av§ak naprosto skomiraji hodno-
ty sebevyjadreni. Jsou zde dokonce podporovany vyrazné méné nez v jakékoliv pfevazné
muslimské zemi (zejména zaostavaji za Irdnem, Egyptem, Indonésii a Tureckem).

Demokratizace je dle autort jednoznacné spjata az s postindustrialni fazi moderni-

X7y

zace, pfi niz dochazi k masivnimu $ifeni hodnot sebevyjadreni, kterym v dlouhodobém

30" Pravé hodnoceni role Zeny ve spole¢nosti (obecné genderové otazky) je nejlepsim prediktorem této
sady hodnot a nejlépe diferencuje mezi jednotlivymi spole¢nostmi v diskutované hodnotové dimenzi.
Koncepce odpovida gradualistickym teoriim modernizace. Nediskutuje moznost ptechodu od agrar-
ni spole¢nosti ptimo ke spole¢nosti postindustridlni a tomu odpovidajicimu masivnimu pfechodu
k hodnotam sebevyjadreni bez predchozi sekularizace (k né¢emu takovému mozna dochazi v né-
kterych zemich stfedni Ameriky a isldmského svéta). Pies snahu o oprosténi se od etnocentrismu se
teorie také od samého svého pocatku odviji od zdpadniho pohledu na svét: vyzkumnici zkoumaji
pouze ty hodnoty a respondentiim pokléddaji pouze takové otazky, které jsou relevantni podle jejich
nézoru (teorie pak vznikla aZ ex post, analyzou a reorganizaci uctyhodného mnozstvi takto selektivné
sebranych dat).

Dulezitéjsi je ptitom podil pracovni sily v jednotlivych ekonomickych sektorech - zemédélstvi, pru-
myslu a sluzbach - nikoliv bohatstvi samo o sobé (tedy prosta hodnota ro¢niho hrubého doméciho
produktu prepoctena na obyvatele, tj. HDP/obyv.).
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horizontu - a pfi pfekondni urcitého kritického prahu miry hodnotové infiltrace dané
spole¢nosti - nedokaze nic odolat (zejména pokud panuji pfiznivé mezinarodnépolitic-
ké konstelace). Na prekazku pak rozhodné neni absence jakékoliv pfedchozi historické
zkuenosti s demokratickymi institucemi. Industridlni féze je oproti tomu sice spjata se
sekularizaci, byrokratizaci, centralizaci moci i masivni politickou mobilizaci obyvatelstva,
avSak socioekonomickd i hodnotovd zména v tomto stadiu modernizace Usti se stejnou
pravdépodobnosti jak v demokracii, tak také v nejriiznéjsi totalitni rezimy (fasismus,
komunismus). Stabilita politického rezimu pak zavisi na tom, zda je v souladu s hodno-
tovymi orientacemi obyvatelstva. Nestabilitou trpi jednak demokracie, kde vSak vétsina
populace vzyva spiSe hodnoty preziti (dnes zejména zemé byv. SSSR). A také autoritarské
rezimy se znacné liberalni vefejnosti. Treti globalni demokratiza¢ni vina (autofi ji v roz-
poru se S. Huntingtonem situuji do rozmezi let 1987-1996) propukla pravé v téch zemich,
kde panoval nejvétsi nesoulad mezi politickymi institucemi a hodnotovymi preferencemi
populace (véetné CSSR, Polska a NDR). Dnes je takovym kandiditem na alespon dil¢i
politickou zménu Iran, ale také Cina. Na zavér pak R. Inglehart s kolegy vyslovuji dobte
minénou radu Spojenym statiim a jejich spojenctim ve ,vélce s terorismem®: bez ekono-
mického rozvoje nelze pomyslet na uspésné siteni lidskych prav, tolerance a demokracie;
spolecnosti potykajici se s existencnimi potizemi se budou s Zeleznou pravidelnosti stavat
i nadale obéti neliberalnich demagogti typu A. Hitlera ¢i bin Ladina.

Zavér: Islam a Zapad, konvergence a divergence

Jednotlivé koncepce se lii v tom, zda podle nich prevazuje konvergence ¢i divergence
prevazné muslimského Blizkého vychodu (nékteré se zabyvaji celym islamskym svétem)
a Zapadu (USA a Evropa). Nékteré hovoti spiSe o konvergenci ¢i divergenci hodnotové,
jiné spiSe o aspektu institucionalnim. Rozdilnosti panuji také v ¢asové perspektivé (dlou-
hodobé a kratkodobé procesy mohou mit opa¢ny smér).

Podle S. P. Huntingtona musime Zzit v multipoldarnim, multiciviliza¢nim a multikul-
turnim svété, kde momentalné hodnotové rozdily mezi jednotlivymi spole¢nostmi spi-
$e narustaji, a to z diivodii paralelné probihajicich procesti globalizace a modernizace
nezédpadniho svéta, které vedou k revitalizaci mistnich kultur a nabozenstvi. Podobné
S. N. Eisenstadt ve své radové kultivovanéjsi a historicky ukotvené analyze upozornuje
na ambivalentni a komplexni dynamiku geografické expanze modernity (instituciondlni
v podobé funkciondlni diferenciace jednotlivych socidlnich sfér i hodnotové-ideologické
v podobé kulturniho programu modernity), kterd se dostava do historicky a kulturné
specifického a nikdy nekoncictho ,,dialogu® se specifickou mistni tradici v nejriznéj-
$ich socidlnich, hodnotovych a ideovych kontextech. Vysledkem jsou dosud nekonecné
protichidné a konfliktni trendy a tendence: smérem k ideologické, hodnotové i institu-
ciondlni konvergenci, ale také smérem k divergenci vedené snahou o selektivni nakla-
dani se zdpadnimi modely a neustélou reinterpretaci kulturniho programu modernity
i rekonstrukei jeji institucionalni konstelace. V soucasné dobé v téchto procesech hraji
vzristajici roli tzv. nova hnuti, zejména nabozenska. Rozpracovanim a konkretizaci takto
obecné teoreticky vymezené dynamiky miiZe byt analyza S. A. Arjomanda poukazujici
na skute¢nost, ze razantni socioekonomicka (urbanizace, $ifeni masmédii, vzdélanos-
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ti a gramotnosti) a naprosto nedostate¢na politickd modernizace (politickd mobilizace
a organizace mas v ramci narodniho stdtu) nevede v zadném pripadé k sekularizaci a pro-
sazeni liberdlnich politickych hnuti a doktrin zapadniho stfihu. Viibec nejambicioznéjsi
teoreticko-empiricky rozbor opfeny o mnozstvi dat z mezinarodnich vyzkumi hodnot
nabidl R. Inglehart se svymi kolegy. Socioekonomicky rozvoj podle néj v dlouhodobém
horizontu dsti ve zménu hodnot, coz s dal$im ¢asovym prodlenim vyrazné prispiva
ke zmén¢ instituci. Vlivem nerovnomérného tempa socioekonomického rozvoje rznych
spole¢nosti a rozdilnych vychozich pozic v podobé¢ jednotlivych kulturnich oblasti v§ak
v dne$nim svété dochazi spiSe k hodnotové (napf. sekularizace vs. jeji absence, diiraz
na autonomii a hodnoty sebevyjadreni vs. diiraz na hodnoty preziti) i institucionalni
divergenci (napt. demokratizace vs. absence demokratizace).

Tabulka 4: Isldm a Zapad: Konvergence, nebo divergence?

Autor Modernizace  Pozapadnéni  Konvergence vs. Divergence
S. P. Huntington ~ Ano Ne Divergence
E. Fukuyama Ano Ano Konvergence (jednosmérna, ideologicka)
F. Zakaria Ano Ne Konvergence (¢astecnd/nerovnomeérna)
A. Etzioni, -y
M. Chatarai - Ne Konvergence (obousmérna)
S.N. Eisenstadt ~ Ano Ne Konvergence i divergence (neustalé napéti)
S. A. Arjomand  Ano Ne Divergence (ideologick4)
D. Lerner Ano Ano Konvergence (jednosmérnd)

Divergence (kratkodobé/stfednédobé)
R. Inglehart Ano Ne i konvergence (dlouhodobé¢)

Na druhé strané stoji konkuren¢ni skupina koncepci postulujici hodnotovou ¢i in-
stitucionalni konvergenci blizkovychodnich a zdpadnich spole¢nosti. D. Lerner se svou
klasickou teorii modernizace predpoklada, ze se budou zemé Blizkého vychodu postupné
stale vice pripodobnovat Zapadu. V tomto smyslu lze chapat koncepci E Fukuyamy jako
oprasenou verzi ,velkého vypravéni® klasickych teorif modernizace (terminologii J. Ale-
xandera by $lo o moderniza¢ni a neo-moderniza¢ni faze vyvoje moderniza¢nich teorii),
ackoliv autor zddraziuje, ze zatim zvitézila pouze idea zapadni liberalni demokracie,
nedochazi tedy k nezadrzitelnému $ifeni zapadniho institucionalniho modelu. Navic nej-
silngjsi opozice virci celosvétove vitézné univerzalni ideji se ozyva pravé ze svéta islamu.
F. Zakaria nabizi ponékud diferencovanéjsi pohled, kdyz doklada, ze globalné dochazi
k demokratizaci (8if1 se jak idea, tak i instituce), avSak analogicky s poc¢ate¢nimi fazemi
evropské modernizace nedochdzi k prili§ presvéd¢ivé difuzi liberalnich hodnot Cerstvé
politizovanych mas. Arabsky svét pak zaostdva nejvice, protoze se nachdzi na samém
pocatku obou téchto procesti. Konec¢né, A. Etzioni hovoti o globalni hodnotové syntéze,
vznikani svétové obcanské spole¢nosti a dialogu Vychodu a Zapadu, avSak nepfichdzi
s presvédc¢ivou empirickou evidenci. Dal$i pokrac¢ovani vyzkumu bude zaméfeno pravé
na konfrontaci jednotlivych diskutovanych teoretickych konceptt a sekunddrni analyzy
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empirickych nalezii z mezinarodnich kvantitativnich vyzkumi postojti a hodnot (napt.
Gallup World Poll, Pew Research Center, Arab Barometer, Transatlantic Trends, World
Value Survey).
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SUMMARY

The article looks into the social situation and mainly social changes taking place in Muslim countries
from several theoretical perspectives each providing a different answer as to the question of their
institutional and value similarity or compatibility with respect to Western societies. By means of a critical
presentation of conceptions by S. Huntington, F Fukuyama, F. Zakaria, A. Etzioni and M. Chatami,
S. Eisenstadt, S. Arjomand, D. Lerner or R. Inglehart, the author offers various points of view on the
nature of differences between Western and Near Eastern societies and their transformation in the course
of modernization in the direction of either cultural convergence or divergence.
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